Erinnern von unten
Ausgabe Nr. 66, 17. Januar 2023

© Diane Picchiottino

Neues Jahr, neues Gliick? Wir lenken zum Jahreswechsel noch einmal den Blick zuriick in die
Vergangenheit. Mit der ersten Ausgabe 2023 stellen wir die Frage, wer, in welcher Form und an
was erinnern darf.

Im letzten Jahr verging kaum eine Woche ohne teils hitzige 6ffentliche Debatten tiber rassistische
und antisemitische Skandale. Zugleich wurden damit auch Fragen nach den Folgen und
Kontinuitdten kolonialer beziehungsweise imperialer Herrschaft und nach dem richtigen Umgang
mit der Aufarbeitung von Vergangenem in der deutschen Medienlandschaft verhandelt. Das wohl
prominenteste Beispiel: Auf der Documenta 15 in Kassel stellte das indonesische
Kiinstler*innenkollektiv ruangrupa ein Kunstwerk des indonesischen Kollektivs Taring Padi aus,
indem die Schrecken, aber auch die internationalen Verkniipfungen der indonesischen
Militdrdiktatur aufgearbeitet werden. Auf dem Banner, so wurde wochenlang landauf-landab
diskutiert, hantierte das Kollektiv dabei mit antisemitischen Bildelementen. Ebenso musste sich der
paléstinensische Kiinstler Mohammed al-Hawajri dem Antisemitismusvorwurf fiir sein Werk
Guernica Gaza stellen. Beides Werke, die auf kiinstlerischer Ebene Erinnerungspolitik verhandeln.

Ohne tiefer auf die Verldufe der Debatten einzugehen (hierzu gibt es sehr detaillierte
Vero6ffentlichungen der Kunstschaffenden selbst und weiterer kritischer Beobachter*innen), zeigt
sich daran, wie eingespielt 6ffentliche Emporungen in Deutschland verlaufen. Der liberale und der
konservative Mainstream ist sich ganz grundlegend einig tiber die Form der Erinnerungskultur — so
sehr, dass sie Teil der Staatsrdson ist.

Dieses Grundverstidndnis birgt jedoch eine gefédhrliche Selbsttduschung. Eike Geisel brachte es mit
seinem bitteren Bonmot der , Wiedergutwerdung der Deutschen“ auf den Punkt: Endlich kann man
wieder ruhigen Gewissens Deutsche*r sein, schliel3lich habe man aus der Geschichte gelernt und
weils nun, wie man es besser macht. Es besteht keine Notwendigkeit mehr, diesen Konsens zu
hinterfragen. Diese bundesdeutsche Mainstream-Erinnerungskultur hat vor allem die Beruhigung
der Taterperspektive zum Ziel. Erinnerungspolitik wird als Zustand verstanden und nicht als —
langwieriger, schmerzhafter, widerspriichlicher, empowernder — Prozess.

Zudem sind Erinnerungspolitiken oft begrenzt auf die Erzahlungen hegemonialer Kréfte. Wie
schwer der Kampf ums Erinnern ist, zeigt sich beispielsweise beim Gedenken an Opfer rechter
Gewalt. Dieser Kampf muss von den Angehdorigen und politischen Initiativen immer und immer
wieder gefiihrt werden; auch, weil die pragenden medialen Diskurse oft um die Tater*innen und
nicht um die Opfer kreisen. Ausnahmen gibt es dennoch: So konnte beispielsweise die Initiative 19.
Februar, die nach dem rassistischen und rechtsextremen Anschlag in Hanau gegriindet wurde, mit
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ihrer Kampagne #saytheirnames eine notwendige und lange iiberféllige Form des Erinnerns
einfordern: eine, die sich der Erzdhlung von oben widersetzt, die Betroffenen und Opfer in den
Fokus riickt und die 6ffentliche Debatte auf die politischen Forderungen der Angehorigen lenkt.
Uber diese Kampfe berichtet auch Ibrahim Arslan, Uberlebender des Brandanschlags in Mélln, in
unserem Interview.

Es geht um Erinnerungsarbeit, die sich ergdnzen und iiberlagern, die aber nicht darauf abzielen
darf, sich gegenseitig auszustechen. Gerade das Erinnern von unten, wie etwa Erinnerungen an
rechte und rassistische Gewalt, an minoritire Solidaritdten und antifaschistische Kampfe,
Erinnerungen an internationalistische Konzepte wie den Pan-Afrikanismus, Erinnerungen aus der
Diaspora oder Siid-Siid-Erinnerungen erméglichen politische Zukunftsperspektiven und
Ermachtigungsstrategien, die sich nicht auf vereinfachende Identitdtskonzepte oder nationalistische
Framings reduzieren lassen. Erinnern ist eine politische Praxis, die als eine Grundlage und eine
Form politischer Kdmpfe verstanden werden muss. In dieser Ausgabe geht es daher nicht um
riickwartsgewandte Vergangenheitsbewaltigung, sondern vielmehr um den Umgang mit der
Zukunft. Wir fragen also: Wie verhilt sich also das individuelle Erinnern zum kollektiven? Welche
Geschichten werden als wertvoll, als erinnerungswiirdig empfunden? Wie sieht ein linkes Erinnern
aus, dass an Verteilungs- und Klassenfragen gekniipft ist? Welche utopischen Potenziale birgt das
Erinnern?

Diese Ausgabe wurde dankenswerterweise unterstiitzt durch die Rosa Luxemburg Stiftung —
Gesellschaftsanalyse und Politische Bildung e.V.

In unserer April-Ausgabe 2023 wird es um Kontinuitdten ebenso wie neue Gestalten der
Ausbeutung gehen.

Viel Spal3 beim kritischen Lesen in 2023!
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Auf der Suche nach Gerechtigkeit

Interview mit Ibrahim Arslan und Katrin Kirstein

Mit den rechten Morden Anfang der 1990er Jahre etablierte sich in
Deutschland eine staatspolitische Form des Gedenkens, das die Betroffenen an
den Rand drdngte. Die Hinterbliebenen des Brandanschlags von Molln haben
sich dem aktiv widersetzt.

© Foto: E. M. Urbitsch

Ibrahim Arslan, Uberlebender, und Katrin Kirstein, Anwiltin der Familie, iiber die lange
Auseinandersetzung mit Stadt und Gesellschaft und die Etablierung des selbstorganisierten
Gedenkens nach den Moéllner Brandanschlagen.

In Molln passiert dieses Jahr einiges — es gibt eine Ausstellung, Workshops fiir
Jugendliche, es gab Videoinstallationen usw. Hat sich in Bezug auf Gedenken in Molln
etwas verdndert?

Ibrahim Arslan: Jetzt zum 30. Jahrestag gibt es natiirlich extrem viele Anfragen von den Medien.
Ich bin am Tag ca. zehn Stunden am Telefonieren. Dazu kommt wie jedes Jahr die psychische
Belastung, wenn der Jahrestag kommt. Fiir uns ist das Gedenken permanent, es findet jeden Tag
24 Stunden, sieben Tage die Woche statt. Der 30. Jahrestag ist da fiir uns genauso besonders wie
der 29. oder der erste. Gleichzeitig ist es wichtig, dass es nicht nur dieses Jahr Solidaritét gibt von
der Mehrheitsgesellschaft, sondern dass es immer Solidaritédt geben muss — und nicht nur an den
runden Jahrestagen.

Katrin Kirstein: Die pandemische Krise — die eine gesundheitliche Krise war, aber natiirlich auch
eine 6konomische und soziale Krise — sowie ihre restriktiven Begleiterscheinungen, haben uns in
eine paradoxe Situation gebracht. Auf der einen Seite wurden alle Widerspriiche, die dem
neoliberalen Kapitalismus dieser Phase innewohnen, gendhrt und hétten auch Konflikte,
Organisierung und Kampfe provozieren kdnnen. Trotz sich objektiv verschlimmernden
Lebensbedingungen und wachsender sozialer Ungleichheiten sahen wir jedoch, dass es aus
subjektiven Griinden weder Moglichkeiten gab, Kaimpfe effektiv zu fithren, noch die Debatte rund
um die Pandemie in eine Klassenperspektive umzuorientieren.

Ibrahim Arslan: Sie sind gezwungen, etwas zu lernen! Wer mochte es sich am 30. Jahrestag mit
der Familie verspielen? Sie werden auch von verschiedenen Institutionen unter Druck gesetzt. Ich
hatte ein Gesprach mit der fiir das Gedenken zustdndigen Person von der Stadt Molln. Er sagte, der
Sekretédr des Bundespréasidenten habe angerufen und gefragt, ob sie mit der Familie
kommunizieren wiirden. Dass sich die Stadt M6lln da kein Nein erlauben kann, ist auf die Arbeit
der Betroffenen zuriickzufiihren. Sie sind es, die die weiRe Dominanz-Gedenkkultur stéren und die
Entwicklung in Richtung einer respektvollen Gedenkkultur forcieren.

Ibrahim, du hast letztes Jahr dem damaligen Biirgermeister von Molln, Jan Wiegels, ein
Geschenk iibergeben. Was war deine Idee dabei?

Ibrahim Arslan: Der Ex-Biirgermeister hatte zwei Amtszeiten in Molln hinter sich. Er hat
tatsdchlich in all den Jahren nicht ein bisschen eingelenkt oder aus der Auseinandersetzung
gelernt. Er hat tatsdchlich auf einer Gedenkveranstaltung gesagt, dass wir, die Familie Arslan,
einsehen miissten, dass die Stadt Molln auch betroffen sei. Ich wollte ihm noch mal klar machen,
dass es bei dem, was wir hier machen, um viel mehr geht als um Molln. Wir mochten die Stadt und
ihre Bevolkerung nicht in den Dreck ziehen. Im Gegenteil, wir wollen eine gesamtgesellschaftliche,
falsch laufende Gedenkkultur hinterfragen. Ich habe ihm ein Paket {iberreicht mit einem Buch, in
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dem es um Migration und die Gastarbeiter*innen-Generation in Deutschland geht. Ein weiteres
Buch mit Namen von 300 Opfern rechter Gewalt. Und ein Taschentuch mit der Hoffnung, dass er
eventuell Emotionen entwickelt, wenn er diese Biicher liest. Aber da Jan Wiegels so iiberhaupt gar
keine Reaktion gezeigt hat, glaube ich nicht, dass sich bei ihm etwas verdndert hat. Ich glaube, der
Ex-Biirgermeister hat das einfach als ein Prisent entgegengenommen. Ich kann mir vorstellen, dass
diese Biicher jetzt in seinem Schrank verstauben. Und ich bin fest davon iiberzeugt, dass sich die
Stadt Mo6lln mit ihren Institutionen betroffener fiihlt als die Betroffenen selbst. Das ist
beschédmend.

Katrin Kirstein: Viele haben der Familie Arslan nicht verziehen, dass sie Opfer in Molln geworden
sind. Es wurde immer wieder darauf hingewiesen, wie sehr der Ruf der Stadt unter dem Anschlag
gelitten habe, iiber die betroffenen Familien aus der Ratzeburger Strafle und die Familien Arslan
und Yilmaz wurde nicht gesprochen. Die Isolation der Betroffenen war komplett. Vor zehn Jahren
hast du, Ibrahim, gesagt, dass Opfer keine Statisten sein diirfen, sondern Hauptzeugen des
Geschehens. Was hat dieser Satz bewirkt?

Ibrahim Arslan: Wenn es um Gedenkkultur geht, sollte jedem bewusst sein, dass die Betroffenen
im Vordergrund stehen und eine zentrale Rolle spielen. Aus diesem Kontext heraus haben wir
diesen Satz schon immer gelebt. Und so sieht man bundesweit, dass Betroffene iiberall
intervenieren. Ein groRes Beispiel dafiir ist Hanau, dieser selbst erkdmpfte Laden, der dort
entstanden ist, schon ganz zu Anfang des Geschehens. Deswegen waren die Namen der Opfer aus
Hanau am ersten Tag in der Zeitung. Das hangt auch mit solchen Satzen zusammen. Wir sehen,
dass Betroffene sich immer wieder anschlie3en. Manche von ihnen haben seit 20 oder 30 Jahren
nichts gesagt.

Katrin Kirstein: Es ist wirklich so, dass Betroffene von Anschlédgen aus den 1980er und frithen
1990er Jahren dazu kommen und erstmals anfangen zu sprechen. In den meisten Féllen sind sie
nicht gehort worden oder hatten vorher nicht die Moglichkeit, weil sie allein gelassen wurden und
sogar eher Angst haben mussten, wenn sie sich offenbarten als Opfer von rassistischer oder
antisemitischer Gewalt. Denn in dem Moment konnten sie noch einmal zur Zielscheibe werden,
weil es keinen gesellschaftlichen Schutz gab. Die Isolation der Betroffenen war komplett. Da
nehme ich die Linke nicht aus. Wir waren genauso wenig am Start oder haben auch nur mal
nachgefragt: Kénnen wir irgendwas tun? Da sind wir alle etwas schuldig geblieben. Aber
Betroffene setzen sich dafiir ein, dass allen Betroffenen Gerechtigkeit widerfahrt, dass die
Gesellschaft lernt und dass es um andere Formen von Gerechtigkeit geht. Gerechtigkeit, die nur
von Betroffenen selbst gestaltet werden kann.

Wie lief das Gedenken die letzten Jahre? Was hat sich verbessert — vor allem durch Druck
von euch?

Ibrahim Arslan: Alles was bis jetzt schon von der institutionellen Ebene fiir Betroffene kommt,
wurde erkdmpft. Zum Beispiel wurden die Opfer-Entschadigungsgelder neu berechnet. Das
bedeutet nicht, dass der Staat solidarisch ist. Die ganze Biirokratie, die wir hatten, als unser Haus
angeziindet wurde und wir dadurch obdachlos wurden, zeigt deutlich, wie sehr wir alleine
gelassen wurden mit unserem Leid. Das Ganze ist von der Stadt Molln gut protokolliert. Aber ich
will das gar nicht auf die Stadt M6lln reduzieren, es war in den 1990ern gang und gébe, Betroffene
alleine zu lassen. Die Betroffenen aus Rostock-Lichtenhagen, Hoyerswerda und Solingen berichten
das Gleiche.

Die vielen Menschen in den verschiedenen Orten haben sich in den letzten Jahren immer
stirker vernetzt. Was bedeutet fiir euch Vernetzung?

Ibrahim Arslan: Als ich mit dieser Arbeit angefangen habe, ist mir ein beschdmendes Bild
aufgefallen. Und zwar, dass die weif3e Antifa in der Vergangenheit nicht mit der migrantischen
Antifa zusammengearbeitet hat. Es gab wohl viele unterschiedliche Ansétze oder Ansichten. Das
erste, was ich gedacht habe, war: Wie kann ich es schaffen, meine tiirkischen oder meine
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migrantischen Freund*innen in der Antifa-Szene mit den weif3en Linken zusammenzubringen, mit
denen ich auch gerne zusammenarbeite. Denn es gibt eine Gemeinsamkeit: Wir alle méchten
Betroffene unterstiitzen, unabhingig davon, welche politischen Ansichten wir haben. Und ich finde
schon, dass durch unsere Aktionen eine Art Friihling der Initiativen begonnen hat. Als das in Hanau
passiert ist, hat mich die Stadt Hanau angerufen und gesagt: ,,Wie kdnnen wir denn solidarisch und
respektvoll mit den Betroffenen in Hanau eine Gedenkveranstaltung organisieren?“ Ich habe
gesagt: ,Wieso fragen Sie da nicht die Betroffenen aus Hanau?“

Thr sprecht oft von Solidaritiat und solidarischen Menschen. Was versteht ihr unter
Solidaritit?

Katrin Kirstein: Es gibt ein Kinderbuch, das heil3t ,Der gute Stern des Janusz K.“. Darin geht es um
einen jiidischen Jungen der im KZ Buchenwald interniert war. Und da fragt einer ein Kind: ,Was ist
fiir dich Solidaritat?“ Das Kind sagt: , Es ist eine Art Klebstoff.“ Ich glaube tatsachlich, Solidaritat ist
der Wille, sich zu verbinden, etwas mehr zu werden und sich nicht loszulassen, auch wenn es
anstrengend wird.

Ibrahim Arslan: Warum sind meine Eltern nicht ausgewandert? Das habe ich mich immer gefragt,
und es fragen mich auch Leute: ,Warum lebt ihr noch in Deutschland?“ Zuerst: Deutschland ist
unsere Heimat. Ich bin hier geboren, hier aufgewachsen. Fiir mich wire alles andere inklusive der
Tiirkei Ausland. Mein Vater sagte, dass die Solidaritat der Menschen ihn hier in Deutschland
gehalten hétte. Er hat immer mit der Hoffnung gelebt, dass es verniinftige, solidarische Deutsche
gibt, die nicht rassistisch denken. Ich verbinde Solidaritdt mit meiner eigenen Gerechtigkeit. Ich
werde Gerechtigkeit nicht in einem deutschen Gericht suchen, sondern immer bei den solidarischen
Menschen.

Ibrahim Arslan und Katrin Kirstein sind Teil des Freundeskreises im Gedenken an die rassistischen
Brandanschldge von Mo6lln 1992. Ibrahim Arslan ist Bildungsaktivist und Botschafter fiir
Demokratie und Toleranz. Katrin Kirstein ist Anwaltin der Familie Arslan.

Dieses Interview erschien zuerst am 15. November 2022 in der analyse & kritik 687. Die beiden ak-
Redakteur*innen Johannes Tesfai und Maike Zimmermann fiihrten das Gesprach. Wir danken fiir
die Erlaubnis zur Zweitveroffentlichung.

Zitathinweis: kritisch-lesen.de Redaktion: Auf der Suche nach Gerechtigkeit. Erschienen in:
Erinnern von unten. 66/ 2023. URL: https://kritisch-lesen.de/c/1798. Abgerufen am: 22. 01.
2023 18:37.
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Eine erinnerte Zukunft

Essay aus der Redaktion

Eine kollektive Erinnerungsarbeit muss aus dem Gefiihl der Melancholie und
Nostalgie heraus Vergangenes, gegenwdrtige Kampfe und Utopie
zusammendenken, ohne Widerspriiche auszublenden.

Essay von Redaktion

Kritisch-lesen.de ist, neben vielem anderen, letztlich ein Erinnerungsprojekt. In unserem
Selbstverstdndnis, an welchem wir immer wieder einmal Neujustierungen vornehmen, iiberdauerte
bislang eine Passage die Zeit. Wir, so schrieben wir um das Jahr 2010 herum, haben als
Schreibende eine besondere Verantwortung, denn:

,,Die Vorstellung, im Schnellzug der Geschichte zu sitzen, die Zukunft gewiss in der Hand zu
haben, fiihrte und fiihrt ins Elend. Wer meint, im Voraus zu wissen was sein wird, ergibt sich!
JKritisch®erhdlt somit einen entscheidenden weiteren Sinn: Die Erfahrungen aus den
Niederlagen der Vergangenheit sind zu bewahren, zu reflektieren — und weiterzugeben.“

Das bedeutet, Vergangenheit beim Schreiben immer mit hineinzudenken — mit dem Anspruch,
diese auf Verdnderungen und Aktualisierungen zu {iberpriifen, sie mit dem Wissen und den
Erkenntnissen der heutigen Zeit zu verbinden.

Malf3geblich an diesem Selbstverstdndnis mitgewirkt hat Fritz Giide, einer der Mitbegriinder von
kritisch-lesen.de. Fritz verstarb 2017. Ein Jahr zuvor brachten enge Weggefihrten eine Auswahl
seiner Arbeiten in einem Sammelband heraus. Der Band trug den passenden Namen
,Jumwiélzungen“ (siehe kritisch-lesen.de #39). Etwas hin und her zu wilzen, es genau auf all seine

Bestandteile, auf verdeckte Bereiche, auf briichige, gar zerbrochene Stellen, auf mogliche
Reparaturmoglichkeiten zu priifen — das funktioniert neben sinnlich-erfahrbaren auch mit
metaphysischen ,Dingen”, etwa mit Gedanken oder Argumenten. Und mit Erinnerungen.

In seinem Nachruf schreibt Sebastian Friedrich, der gemeinsam mit Fritz einst die Redaktion
mitbegriindete, sein langjahriger Genosse habe , Schutt und Scherben der Revolutionsversuche*
zusammengesammelt, er

,Schob sie hin und her. Es ging ihm darum, die begangenen Fehler und Niederlagen im besten
Sinne des Wortes zu tiberdenken. Er war der Ansicht: Das Material, aus dem etwas Neues

geschaffen werden kann, besteht weitgehend aus Triimmerstiicken.“

Fiir diesen Essay begeben wir uns in das Triimmerfeld. Es geht um die Frage nach
Vergangenheitsanerkennung, Gegenwartsbewaltigung, Zukunftsperspektiven. Um die
Auseinandersetzung mit der Moglichkeit, sich nicht nur alternative Zukiinfte, sondern auch
verborgene, subalterne Vergangenheit(en) vorzustellen. Wir fragen nach der gesellschaftlichen
Anerkennung derjenigen, die erinnern wollen; nach widerstdndigen Ritualen und mnemonischen
Kampfarenen, politischen, (un)sichtbaren und paradoxen staatlichen Erinnerungspraktiken. Indem
wir uns dabei kollektiv ndhern, erhalten wir moglicherweise ein multidirektionales Bild. Wir
befragen uns selbst und unsere Freund:innen nach (Un)Méglichkeiten des Erinnerns, nach
Widerspriichen und Ambivalenzen, aber auch nach den Potenzialen und widerstdndigen Praxen.
Das ,Material, aus dem etwas Neues geschaffen werden kann“ — es liegt vielerorts schon vor uns.

Seite 6 von 69


https://kritisch-lesen.de/autor_in/redaktion
https://kritisch-lesen.de/rezension/die-kampfe-nicht-zweimal-verlieren

Ausblicke vom Trimmerfeld

Die ,,Scherben zusammenkehren“ — was hat es mit dem Niederlagen-Motiv auf sich? Viele
Theoretiker:innen haben sich mit diesem Aspekt der linken Erinnerungskultur beschaftigt, darunter
etwa Bini Adamczak oder auch der italienische Marxist Enzo Traverso. Nach Letzterem schopfen
linke Bewegungen ihre Kraft oft aus einem bestimmten Gemiitszustand: der Melancholie, dem
wehmiitigen Bezug auf das Vergangene. Seit der Franzdsischen Revolution folgten auf
Revolutionsversuche haufig Ausbriiche von Melancholie und Nostalgie — als ein Prozess der Trauer
iiber die nicht verwirklichten Tradume der Vergangenheit und die damit obsolet gewordenen
Visionen der Zukunft. Der Begriff der Nostalgie (nostos und algia, ,,Heimat“ und ,,Sehnsucht®)
meint dabei, nochmals zugespitzt, den Fall, wenn die Sehnsucht sich einer Vergangenheit
zuwendet, die nie existierte.

Es kann also an etwas erinnert werden, was noch gar nicht bestand: an die Zukunftsbeziige der
Vergangenheit. Das bedeutet auch, dass Erinnern gar nicht zwangslaufig an eigene Erfahrungen
gekniipft sein muss; es kann auch vermittelt durch politische Sozialisation und soziale Prozesse
erfolgen. Ein Erinnern ,iiber Bande*, sozusagen. Das Erinnern kann auch deshalb seine Kraft
entfalten, weil es dialektisch verstanden werden kann als ein Blick zuriick, lernend, um fiir das
Kommende geriistet zu sein. Liegt das Potenzial des Zusammenspiels von Riickschau und Utopie
darin, Vorstellungsraume zu schaffen, die den Kontrast zur einer ,Welt, wie sie ist“ ermoglichen?
Der eingangs schon genannte Fritz Giide bringt dies in einem seiner essayistischen Rezensionen auf
den Punkt:

,,Es muss im Bewusstsein der Niederlagen der Kampf angetreten werden, im schdrfsten Blick auf
die Entstellungen, die bisherige Revolutiondre sich antaten, um ein Jahr oder fiinf Jahre oder
gar zehn weitermachen zu kénnen. Gerade nicht im fahlen Schein der guten Vorsdtze, wir
wiirden im Neujahrs-Schnee anders an die Sache herangehen. Nein, in der Gewissheit, dass
unsere Ziige nicht weniger entstellt, unsere Hdinde nicht weniger schmutzig sein werden als die
jener, die uns vorangegangen. Aber mit dem kleinen Unterschied, dass wir aufeinander achten
wollen, aufpassen, wann es mit uns so weit ist, dann die Narben und Wunden nicht verstecken

und zudecken, sondern offen ins Licht halten (...).“

Was aber, wenn, wie Traverso schreibt, es — etwa nach dem Ende des real existierenden
Sozialismus — keine Utopie mehr zu geben scheint, keinen Raum mehr fiir Bezugnahmen auf
revolutiondre Umwalzungen? Wenn der Bezug auf die Vergangenheit dabei steckenbleibt, nur
Widerstand zu sein gegen eine ungewiinschte Gegenwart? Wenn vom Verlorengehen der
Vergangenheit auch die Zukunft leidet?

Eine Moglichkeit konnte sein, {iberhaupt erstmal die Auseinandersetzung mit Erinnern und
Melancholie zuzulassen, ohne sie als riickwéartsgewandt abzutun. Dabei miissen wir von einem
Paradoxon ausgehen: Die einzige Moglichkeit, eine objektive Haltung gegeniiber der
melancholischen Nostalgie einzunehmen, besteht darin, sie subjektiv zu verinnerlichen. Es
bedeutet eine Unterscheidung zwischen restaurativer und reflexiver Nostalgie: Niederlage und
Verletzung nicht nur als Schwéchung und Hindernis, sondern als Motor von Verdnderung zu
erkennen — denn ,Trauer ist von Hoffnung untrennbar“ (Traverso 2019, S. 61). Reflexive
Nostalgie ist im Stande Verwundungen und Scheitern als Ausgangspunkt zu nehmen, um sich in
Beziehung zu setzen zu den Gedemiitigten, den Ausgeschlossenen. Und von dort aus

weiterzudenken.

Vergessen, um weiterzumachen

Dabei ist nicht fiir alle Menschen Erinnerung etwas, auf das sich zu setzen lohnt. Erinnern, sagt eine
Freundin neulich Abend fast schon wiitend, ist ein Privileg, das man sich leisten konnen muss. Sie
sei es leid, dass es immer nur darum gehe, wie wichtig die Auseinandersetzung mit vergangenen
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Geschehnissen doch sei: Die Leute sollen auf die Gegenwart klarkommen, da gebe es schon genug
zu lernen. Dass die Linke sich immer nur mit der Vergangenheit auseinandersetze, die ihr in den
Kram passe und dabei auch zutiefst eurozentrisch sei. Sie und ihre Familienangehorigen 1éhmten
die Traumata der Vergangenheit; sie seien Blockaden, die das Weiterleben im Jetzt erschweren.

Das gab es doch schon im Alten Testament: Wer zuriickschaut, wird zu Stein, wie die Frau von Lot,
deren Namen natiirlich keine:r kennt. Das Tabu des Erinnerns als Ausgangspunkt ist der Fokus auf
ein Vergessen-Miissen. Und die Freundin steht damit nicht allein. Als wir fiir unsere Jugoslawien-
Ausgabe mit zwei Aktivistinnen aus Bosnien und Herzegowina sprachen, brachten sie mit der
Aussage ,Nostalgie ist Zeitverschwendung® ein dhnliches Gefiihl auf den Punkt (siche Interview in
kritisch-lesen.de #59). Sie begriindeten es damit, dass es durch die ,,Politik des Vergessens®, die

den Landern Post-Jugoslawiens von der internationalen Gemeinschaft auferlegt wurde, zu schwer
sei, sich auf Vergangenes zu beziehen, ohne davon nur korrumpierte Versionen zur Verfiigung zu
haben. ,Der Krieg ist Ground Zero“, wie Gorana und Nidzara es eindriicklich formulierten. Mit der
Ausloschung von Leben, Stadten, Zukiinften erfolgte auch eine Ausloschung der Erinnerung an
eine Zeit davor.

Allerdings: Erinnern und Vergessen sind zwei Seiten derselben Medaille. Sie bilden die
Voraussetzung fiir die Existenz des jeweils anderen. Sich an alles zu erinnern ist genauso
unmoglich wie gar keine Erinnerungen zu haben. Wie wird die Erinnerung so korrumpiert und
umgeformt, dass sie ausgeloscht erscheint?

Entpolitisierung und Funktionalisierung von Erinnern

Die 6konomischen Kédmpfe in Post-Jugoslawien wurden von einer konterrevolutiondren
Umdeutung der Geschichtsschreibung und des ideologischen Apparats begleitet, die sich nicht nur
gegen die Erinnerung an die sozialistische Ara richtete, sondern auch und insbesondere gegen die
Ereignisse vor, wiahrend und nach dem Zweiten Weltkrieg. Davon zeugen beispielsweise die
Zerstorung zahlreicher jugoslawischer Partisanendenkméler durch die kroatische Armee unter
Prasident Franjo Tudman in den 1990er Jahren, die Umbenennung von Straf3en und Plétzen, die
Vernichtung von Kulturgegenstinden, Biichern, Bildern, Memorabilia und so weiter. Gleichzeitig
fand eine staatliche Aneignung antifaschistischer Erinnerung statt. Der Wissenschaftler Gal Kirn
spricht in unserem Essay der Jugoslawien-Ausgabe von der ,urspriinglichen Akkumulation von
Erinnerung durch den Staat“ (siehe Essay in kritisch-lesen.de #59) — dem Einsatz symbolischer
Gewalt gegen die Vergangenheit, die auch eine Ausléschung von Ideen, die an unangepasste,
partisanische oder sozialistische Subjekte und Zeiten erinnerten, umfasst.

Es ist eine Form restaurativer Nostalgie, eine reaktiondre Funktionalisierung von Erinnerung. Sie ist
auf Nation, auf Kapital und Macht fixiert. Auch in Deutschland konnten der Aufstieg des
Neoliberalismus und seine Attacken gegen wohlfahrtsstaatliche Errungenschaften nur mit einer
Umdeutung der Vergangenheit bewaltigt werden. Deutschland stilisierte sich nicht nur zum
Exportweltmeister, sondern auch noch als Aufarbeitungsweltmeister — und zwar gleich zweier
Diktaturen. Damit einher ging eine Verschiebung im kollektiven Gedachtnis, mit der sozialistische
Geschichte und die der Arbeiter:innenbewegung abgewehrt und verdréangt wurde, und anhand
derer nicht zuletzt nach 1989/1990 die Einheit der Nation als dominante Erinnerung neu
legitimiert werden konnte. Erinnern, wie Vergessen-Machen, kann staatlich instrumentalisiert
werden, um die gegenwartigen Herrschaftsverhéltnisse bis in die Vergangenheit hinein
fortzuschreiben und zu legitimieren.

Hinter dem Vorhang

Aber auch subalternes Erinnern kann korrumpiert und seiner eigentlichen Storichtung beraubt
werden. Beispiel Frankreich: Parallel zur Verherrlichung des Kolonialismus l&sst sich in den
politischen Diskursen iiber die franzdsische Kolonialvergangenheit eine weitere Dimension
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auffinden. Koloniale Erinnerungen werden aufgegriffen und mit staatlichem Gedenken vermischt.
Kolja Lindner (2011) nennt dies die ,,Nationalisierung der Erinnerung*: zugunsten einer
zusammengestrickten Geschichte einer kollektiven Kriegserfahrung wird im nationalen Gedéchtnis
beispielsweise die Rekrutierung und Behandlung der Kolonialsoldaten ausgeblendet. Solche
Erinnerungen verschleiern, dass in Kriegen keine Gleichbehandlung herrscht, auch nicht zwischen
den Kémpfenden einer Seite.

In einer solchen nationalen Erinnerungskultur wirkt eine Logik, die Stuart Hall fiir seine Analyse
des autoritdren Populismus herausarbeitet: gesellschaftliche Widerspriiche aufzugreifen und
herrschaftsaffirmativ ,,aufzuldsen”. Um welche Nation es sich dabei handelt — um Frankreich,
Deutschland oder die Tiirkei: durch ideologische Fiihrung und politische Kontrolle iiber das
Erinnern sowie der aktiven Einbindung eines popularen Einverstdndnisses iiber das Erinnerte wird
das nationale Selbstverstdndnis reartikuliert und mégliche Krisen nationalen Zusammenhalts
zuriickgewiesen. Erinnerungspolitik ist damit Teil grof3er politischer Hegemonieprojekte: Sie
benotigt Zustimmung, ohne progressive Reflexionsprozesse anzustol3en.

Erinnerungspolitik hangt im européischen Raum sehr eng mit der Frage nach der sogenannten
Vergangenheitsbewéltigung zusammen. ,Gedachtnistheater” nennt Max Czollek das deutsche
Erinnern in Bezug auf Holocaust und Vernichtungskrieg in einem Gesprach mit dem
Deutschlandfunk(2021): ,Ein Theater, das ein Drehbuch hat, was einen Titel trdgt. Und der Titel ist
die Wiedergutwerdung der Deutschen®. Im Begriff schwingt Funktion und Farce mit, vermutlich,
weil diesem Erinnern wie einer Theaterproduktion damit eine vorgegebene Dauer, eine
Zielsetzung und auch Grenzen unterstellt wird. Die Beteiligten haben eine Position auf der Biihne,
etwa die des Tater-Nachgeborenen und die des Opfers. Theaterstiicke haben eine weitere Eigenart:
Sie sind in die Realitét nur teilweise eingebunden, irgendwann féllt der Vorhang, die Vorstellung
endet und die Normalitit setzt wieder ein: , Es muss doch auch mal wieder normal sein, es ist doch
auch mal wieder genug”, mokiert sich Czollek. Nicht zuletzt schwingt die Annahme mit, dass in
dieser durchchoreografierten Erinnerungskultur immer auch die Idee der Versohnung innewohnt,
um dieses Kapitel der Geschichte abschlieen zu konnen.

Demgegentiber steht der unbedingte Anspruch, dass Erinnern unbegrenzt ist und auch sein muss:
Das ist aktuell im Kontext des sogenannten zweiten Historikerstreits relevant, iiber dessen zentrale
Debatten auch Rezensionen in dieser Ausgabe zu finden sind. Wenn Michael Rothberg (2021) in
seiner Arbeit die Erinnerung an den Holocaust in Beziehung setzt zu weiteren historischen
Traumata der Menschheitsgeschichte, dann stellt er diese Arbeit in die Tradition eines unbedingten
Erinnerns als globale Praxis. Erinnern muss sich zwangsldufig mit dem Herstellen von
Unterscheidungen und dem In-Beziehung-Setzen von Ereignissen beschiftigen, Erinnerung
entsteht erst in diesem Prozess. Dirk Moses, der die Debatte mit einem Essay zum , Katechismus der
Deutschen® mitauslOste, schrieb etwa dazu: ,,Der Holocaust ist Teil vieler Geschichten: des
Antisemitismus, der massenhaften Versklavung, von Aufstinden in den Kolonien und von
Vertreibungen, um nur einige Beispiele zu nennen.” (Dirk Moses, 2021).

Die Engfithrung in der deutschen Erinnerungskultur, selbst wenn sie sich als progressiv und kritisch
versteht, verunmoglicht Solidaritdten — unter anderem, indem real existierende Verschrankungen
iibergangen werden. Die von Moshtari Hilal und Sinthujan Varathajara 2022 in einem Instagram
live angestol3ene Debatte iiber die Verschrankung von Kapital und Rassismus bei Deutschen mit
Nazihintergrund etwa verschiebt die Erinnerungs- und Integrationsdebatte zugleich. Sie fragt nach
der Geschichte und den Kontinuitéten einer vermeintlich iiberlegenen Leitkultur, die
identitétspolitisch aufgeladen ist, und verweist auf die faschistischen Wurzeln derselben.

Erinnern, um andere, subalterne Lebensgeschichten lebendig zu halten und die Erinnerung an
geografische bzw. Klassen-Herkunft, an Vertreibung oder Ankommen in der Diaspora
weiterzureichen, ist an die Zentralitit einer kollektiven Erinnerung gebunden und in diesem
Kontext auch zutiefst politisch. (Das unterscheidet sie von einem individuellen Familienerinnern

Seite 9 von 69



als genealogischem Unterfangen, als Aneignung eines , dynastischen Moments*, bei dem die eigene
Blutlinie durch die hochbiirgerlichen Unternehmer- und Fiirstenfamilien hindurch bis ins
Mittelalter verfolgt werden kann). Oft sind die 6ffentlichen Archive derer ungeschrieben,
unbefiillt, fragmentarisch geblieben, die sie als Riickhalt und Vergewisserung ihrer eigenen
Existenz am dringendsten benotigen konnten: die der Ausgebeuteten, Subalternen,
Undokumentierten. Das soziale Erinnern dient als Orientierung in der Gegenwart, mithilfe dessen
wir uns als Teil eines kollektiv geteilten Vergangenheitsbezugs verorten konnen.

Erinnern von unten

Ich mochte von einem Archiv erzdhlen. Es trdgt keinen Namen und hat keinen festen Ort. Es
liegt verteilt im Land. In den Stddten. In den Wohnungen. In Zimmern. In alten, verstaubten,
lange nicht mehr gedffneten Schrdnken in den Kellern. Unter Hdusern und Strafsen.“ (Deniz
Utlu, 2011)

Was fiir viele Bereiche der Geschichts- und Erinnerungsforschung und mehr noch fiir davon
untersuchte Erinnerungspolitiken gilt: Sie haben eklatante Leerstellen, im 6ffentlichen Erinnern
und auch in den Archiven. Dies wird in Bezug auf Geschlechterthemen sichtbar, in Bezug auf die
Aufarbeitung rassistischer und kolonialer Vergangenheit, letztlich in allen anderen Feldern, in
denen es um die Erinnerung derer geht, die Marginalisierung, Unterdriickung und Ausbeutung
erfahren.

,In den letzten Monaten habe ich oft nach einer Tiir gesucht, die in dieses ,Archiv der Migration’,
so machte ich es nennen, fiihrt. Was ich fand, riickte fiir mich vieles in ein neues Licht. Ich stellte
fest, wer kein Archiv hat, muss das Rad immer wieder neu erfinden. Und vielleicht entpuppt sich
dieses Rad am Ende auch noch als Hamsterrad.“ (Utlu, 2011)

Marginalisierte Menschen haben im grof3en Erinnerungstheater kaum Raum; ihre Erfahrungen und
Vergangenheitsbeziige stehen oftmals diametral zu den Erinnerungen, die eine Nation von sich
selbst und von ihren Biirger:innen erzdhlen mochte.

,Ebenso wie andere Schwarze Deutsche und ImmigrantInnen wu/Ste ich, days selbst ein deutscher
Pafs keine Einladung zu den Ost-West-Feierlichkeiten [am 09.11.1989, Anm. d. Red.] darstellte.
Wir spiirten, dafs mit der bevorstehenden innerdeutschen Vereinigung eine zunehmende
Abgrenzung nach aufsen einhergehen wiirde — ein Aufsen, das uns nicht einschliefsen wiirde.
Unsere Beteiligung am Fest war nicht gefragt.” (May Ayim, 1997, S. 90)

Migrantisches, koloniales Erinnern ist getrankt von Gewalt, von systematischen Ausschliissen, von
Verachtung und Delegitimierung. Umso wichtiger ist es, diese Stimmen als integralen Bestandteil
eines transnationalen Gedéachtnisses ernst zu nehmen und nicht als passive Objekte. Rothberg
spricht von einer ,gemeinsamen Verantwortung fiir Dinge, die wir nicht getan haben“ (2018) — ein
Ansatz, der dezidiert {iber subjektive oder Gruppenidentitdten hinausweist, indem er ein
Versténdnis von Erinnern auf der Grundlage universaler Verantwortung etabliert. Und dabei noch
weiter reicht als der Erinnerungsfokus postkolonialer Herrschaftskritik, weil er den ,,migrant
,double bind“ (Rothberg 2018) des Erinnerns mitdenkt: das Dilemma, sich sowohl den Platz der
eigenen, transgenerationalen Erinnerung erkdmpfen zu miissen, als auch den, in den (durchaus
auch umkampften) Erinnerungspraxen der Dominanzgesellschaft nicht teilnehmen zu sollen. So ist
etwa in den von May Ayim erwédhnten Feierlichkeiten rund um den Mauerfall — eine der zentralen
Erinnerungstheater der Bundesrepublik, Sinnbild des nationalen Traumas und der Erlésung — eine
generelle Abwesenheit von migrantischem Leben (aus der Tiirkei, Vietnam und anderen Landern)
festzustellen (obgleich zum Beispiel viele der Vertragsarbeiter:innen und nachfolgende
Generationen in den Vierteln entlang der Mauer leb(t)en). Dies tragt zu einem Prozess des
selektiven Vergessens bei, der Menschen von Erzdhlungen und Gedenkorten ausschlie(3t, die
gleichzeitig konstituierend fiir eine bundesdeutsche Identitét sind.
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Erinnern muss immer erkdmpft werden, das ist klar. Aber ist auch dann noch nicht
widerspruchsfrei. Erinnern an die Opfer und Orte rassistischer, rechter Gewalt war und ist zumeist
ein selbstorganisiertes Erinnern, ein wiitendes Erinnern, ein kontinuierliches Erinnern gegen das
Vergessen. Oft genug konnen damit dennoch nur die bekannten Trampelpfade der
Erinnerungspraktiken ausgeschopft werden: hier eine Platz-Benennung gegen den Widerstand der
Stadtverwaltung durchkdmpfen, dort einen eigenen Redebeitrag an einem (in-) offiziellen
Gedenkort und so weiter. Erinnerung ist an Orte gebunden, sie machen Vergangenes sichtbar,
schaffen kollektive Momente. Orte sind in Erde, Stein, Beton und Stahl gegossene Erinnerung. Um
sie zu kdmpfen ist wichtig, keine Frage; sie schreiben sich mit Kraftanstrengung und langem Atem
in den 6ffentlichen Raum ein. Der Fokus der Initiativen liegt auf Anerkennung, Reprasentation und
Sichtbarmachung von (andauernder) Gewalt und einer aktiven Praxis von Memory-Making. Ob in
Berlin, Miinchen, Hanau, Koln, Dessau oder Kassel: Wir klagen an! Wir erinnern! Wir werden
weiter kimpfen!

,,Niemand wird vergessen

Hi¢ unutmadik, hi¢c unutmayacagiz
Wir erinnern und wir kimpfen

Hi¢ unutmadik, unutmayacagiz*
(Refpolk & Kutlu, 2015)

Gleichzeitig bleiben die Beteiligten oft lange Jahre unter sich, Erinnerungskdmpfe werden
partikular und nicht als gemeinsame Praxis gefiihrt: die weilBdeutschen Antifa-Strukturen bei ihrem
jéhrlichen Gedenken an den von Nazis ermordeten Silvio Meier in Berlin; Angehorige,
erinnerungskulturelle Initiativen und politische Exilorgas bei den Demos fiir die vom sogenannten
NSU ermordeten Menschen. In den letzten Jahren ist hier aber eine Verdnderung zu beobachten,
die Hoffnung macht.

Erinnern muss verbinden!

,Nicht in den Bdndern der Zeit eingelegt zu sein wie eine Mumie, allen Techniken des
Bewahrens eine Absage erteilen, die Schichten abstreifen, die Knoten aufdréseln, ihre
Verkniipfungen nachgehen, die Knubbel ertasten, die Riemen umschniiren und ablésen, das ist
Erinnerung.“ (Doron Rabinovici, 1997)

Die Passage aus Doron Rabinovicis Roman ,Die Suche nach M.“ ist Teil eines Briefwechsels
zwischen zwei jungen jiidischen Freunden. Mit (oft bissigem) Humor karikiert Rabinovici darin
zwei S6hne von Auschwitz-Uberlebenden, die beide in Wien leben. Der Roman und seine
Beteiligten sind verstrickt in die spezifisch Osterreichischen Erinnerungs- und
Verdrangungsdiskurse. Protagonist Arieh beschreibt das Erinnern als eine , Arbeit, als Tatigkeit, die
ausgefiihrt wird, um etwas von ,Schichten“ und , Knoten“ zu befreien. Die Beschreibung, ,alle(n)
Techniken des Bewahrens eine Absage erteilen®, richtet sich gegen eine Konzeption der Erinnerung
als ein Bild der Vergangenheit, das bewahrt werden soll; gegen eine Konzeption der Erinnerung
als Darstellung der Geschichte, wie sie war. Eine solche Auffassung bedeute Mumifizierung. Im
Roman bleibt Arieh nicht bei dem Beschreiben des Erinnerns stehen, sondern beginnt, sich dariiber
in Beziehung mit seiner Umwelt zu setzen. Erinnern als Praxis, Erinnern als andauernder und
kollektiver Prozess, der sich auch vor dem Mitdenken gewaltsam unterbrochener
Erinnerungsfragmente nicht scheut.

Ein eindriickliches Beispiel gemeinsam gelebten politischen Erinnerns mit weitreichender Wirkung
ist die jahrelange Kollaboration von Esther Bejarano mit der Microphone Mafia rund um den
Rapper Kutlu Yurtseven. Bei ihren Auftritten konnte auf ein Lied, das in einem Konzentrationslager
zur Zeit des Deutschen Faschismus entstand, eines der internationalen Arbeiter:innenbewegung
und dann eines aus der tiirkeistammigen Diaspora folgen, um dann in einem antimilitaristischen
Appell von Esther Bejarano oder in einem Ruf nach internationaler Solidaritit zu miinden. Das ist
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Erinnerungsarbeit, die weit {iber nationale oder gruppenidentitdtsbezogene Rahmen hinausgeht.
Sie praktizierten das, was wir eingangs als reflektierte Erinnerungsarbeit bezeichneten: die
Ambivalenzen von Nostalgie und Zugehdrigkeit mit einer deutlichen Kritik an den Widerspriichen
der kapitalistischen, nationalistischen, rassistischen Verhaltnisse verbinden, im Beispiel vermittelt
durch gemeinsame Musik. An Esther Bejarano zu erinnern, die 2021 verstarb, heil3t auch, dieses
Erbe weiterzutragen. Erinnern, um gemeinsam nach vorne zu denken — und zu kdmpfen.
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Der Widerstand der Besiegten

Mesut Bayraktar
Aydin
Erinnerung an ein verweigertes Leben

AYDIN

EPRECIILS Der Roman erinnert an den die Lebensrealitdten von Arbeitsmigrant:innen
unter Klassengewalt und Rassismus sowie an den Widerstand gegen
herrschende Diskriminierungs- und Ausbeutungsverhdltnisse.

Rezensiert von Berfe Budak

JImmer wenn ich an den Korper meines Vaters denke, kommt mir bis heute zuerst der Geruch in
den Sinn. Dieser Geruch ist 6lig, es ist der Geruch der Fabriken und Maschinen, ein Geruch, der
sich wie eine zweite Haut auf den Kérper meines Vaters gelegt hatte, als ich ihn nach seiner
Nachtschicht in der kleinen Kiiche bei Morgenddmmerung begriifste.” (S. 77 f.)

Ein Geruch, den auch ich kenne. Solche biografischen Anekdoten sind Erinnerungen, die sich in das
Gedéchtnis eines jeden (Gast-) Arbeiter:innenkindes eingeprégt haben, so auch in meines — als
Enkelin von Arbeitsmigrant:innen und Tochter eines Facharbeiters. Mesut Bayraktar gelingt es in
seinem Roman , Aydin — Erinnerung an ein verweigertes Leben* nicht nur, die Geschichten seines
Onkels auf Grundlage von Berichten und Beobachtungen wiederzugeben, sondern er erzahlt auch
iiber das Leben vieler Menschen dieser Gesellschaft, die unter Klassengewalt leiden.

Mit Au[éerungen wie ,Denke nie, dein Leben ist etwas Einzigartiges. Das ist es nicht“ (S. 13), macht
Bayraktar auf geteilte Lebensgeschichten der Arbeitsmigrant:innen und ihrer Kinder aufmerksam,
die aus Dorfern und Stédten in der Tiirkei stammen. Es geht um zerrissene Familien oder den
Wunsch nach besseren Lebensverhéltnissen — und gleichzeitig um die Entmiindigung und
Entrechtung durch einen kapitalistischen Staat, der nur darauf aus ist, die Arbeitskraft junger
Frauen und Méanner zu verwerten.

Der Weg in die Zwange und Ketten

Zu diesen jungen Menschen gehort auch Aydin, der 1982 mit 15 Jahren aus der Tiirkei nach
Deutschland einreist, um die Sehnsucht nach seinem Vater zu stillen, ohne den er bis dahin
aufgewachsen ist. Der Weg fiihrt Aydin aber vor allem in die Zwénge und Ketten der deutschen
Industrie. Die Anerkennung und Zuneigung, die er seinem Vater entgegenbringt, werden nicht
erwidert, da sein Vater wegen der gebrochenen Bindung und der Harte des Lebens im Arbeitsexil
nicht dazu féhig ist, Emotionen zu zeigen. Zudem konnte er durch die lange Trennung keine
Erfahrungen im Umgang mit den eigenen Kindern machen. So wéchst Aydin in der Obhut seines
adlteren Bruders auf: ,Die Pubertét hatte er (...) iibersprungen, nein, sie wurde ihm verwehrt“ (S.
47). Aydin beginnt nach seiner Schulpflicht, ohne eine Wahl gehabt zu haben, seine Arbeitskraft in
einer Giirtelfabrik zu verkaufen. Lebenserfahrung sammelt er vor allem auf der Stral3e, durch
Freund:innen, in der Disco und durch seine Liebe zu Britta. Neun Jahre lebt Aydin in Deutschland,
neun Jahre, in der Rassismus und die Klassengewalt seinen Korper zeichnen. Neun Jahre, bis er, als
sein Korper und Verstand nicht mehr genug verwertet werden konnen, vom deutschen Staat in die
Tiirkei abgeschoben wird. Und auch dort, ausgelaugt und kaputt nach Jahren der Ausbeutung,
kann er nicht mehr an vorherige Verbindungen ankniipfen.
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Durch die personlichen Gedanken Bayraktars, die mehrere Seiten fiillen, ist es moglich, auch ihn
als Autor ndher kennenzulernen. Zeitgleich ist es ein Versuch, auf Kontinuitdten in unserer
Gesellschaft aufmerksam zu machen, die in Verbindung stehen mit Ausbeutung, Rassismus,
Schmerz und Sehnsucht. Immer wieder zeigt Bayraktar die gesellschaftlichen Widerspriiche auf,
spricht von institutioneller Diskriminierung und verweist auf historische Ereignisse wie den
Militarputsch 1973 in Chile, der eine sieben Jahre lange Militardiktatur zur Folge hatte. Bayraktar
mahnt mit Worten der Erinnerung an den Mord von Oury Jalloh im Jahr 2005, die NSU-Mordserie
oder den rechten Anschlag in Hanau am 19. Februar 2020. Als DNA des Rassismus bezeichnet er
die kapitalistische Gesellschaft, die durch die biirgerliche Ideologie versucht, die Arbeitenden und
die Gesellschaft zu spalten. Fragmente des personlichen Gedenkens, verschiittete Erinnerungen,
und Erinnern als politische Aktion, als Widerstand gegen Klassenabwertung und rassistische
Zurichtungen werden dabei vom Autor immer wieder von neuem zusammengefiigt.

Auch wenn im Roman 6fter von ,Leid“, den ,Besiegten® oder den ,Geschlagenen“ gesprochen wird,
handelt es sich dabei nicht um eine Viktimisierung von Menschen mit Migrationsgeschichte. Es wird
im Gegenteil auf ihren Mut aufmerksam gemacht, gegen das ausbeuterische System das Leben in
die Hand zu nehmen.

Erinnerung heiBt, nach Veranderung zu streben

LAydin“ erschien 2021, dem Jahr, in dem sich das Anwerbeabkommen zwischen Deutschland und
der Tiirkei zum 60. Mal jahrte. Ein Grund zum Feiern? Nein — und dennoch: Zu feiern sind die
gefithrten Kadmpfe der Arbeitsmigrant:innen fiir bessere Lebens- und Arbeitsbedingungen. Thr
Widerstand gegen die herrschenden Diskriminierungs- und Ausbeutungsverhiltnisse ist jener Teil
der deutschen Arbeiter:innenbewegung, der hédufig in Vergessenheit gerat. Das Erstreiten gleicher
Rechte innerhalb der gesellschaftlichen, politisch-6konomischen und sozialen Verhéltnisse war ein
bedeutsamer Motor fiir Verdnderung: Errungenschaften wie die Verdnderung des
Betriebsverfassungsgesetzes vor 50 Jahren und das Erlangen des aktiven und passiven Wahlrechts
und somit betrieblicher Mitbestimmung sind Rechte, die wir den Kédmpfen von
Arbeitsmigrant:innen zu verdanken haben. Auch wenn wir nie genau erfahren werden, ob und in
welche Arbeitskdmpfe Aydin involviert war, zeigt sein Leben, dass er auf individueller Ebene
Widerstand leistete: Etwa, indem er nicht nur der ,fleil3ige Arbeiter” war, wie der deutsche Staat es
haben wollte. Wie vielen anderen gelang es ihm dennoch nicht, den Widerstand politisch zu
organisieren und er zerbrach an den Widerspriichen der herrschenden Gesellschaft.

Mesut Bayraktar verwendet eine ausdrucksvolle Sprache, die Emotionen und Verstand anspricht,
und Leser:innen Teil der Geschichte werden lasst. Zugleich kommen die Kritik am herrschenden
System sowie eine politische-6konomische Einordnung der Verhéltnisse und philosophische
Gedanken nicht zu kurz. Bayraktar hat einen Roman geschaffen, in dem er Menschen eine Stimme
gibt, die oft nicht gehort werden. Erinnern heilst, nach Verédnderung zu streben: Das Vergangene in
die Gegenwart zu holen, fiir die politischen Kédmpfe von heute auf Spuren zu untersuchen. Der
Roman leistet genau das.

Mesut Bayraktar 2021:

Aydin. Erinnerung an ein verweigertes Leben.
Unrast Verlag, Miinster.

ISBN: 978-3897716148.

148 Seiten. 14,00 Euro.

Zitathinweis: Berfe Budak: Der Widerstand der Besiegten. Erschienen in: Erinnern von unten. 66/
2023. URL: https://kritisch-lesen.de/c/1789. Abgerufen am: 22. 01. 2023 18:37.
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Die Erinnerung der Dinge

Sharon Dodua Otoo
Adas Raum

In diesem Roman erzdhlen uns Besen, Tiirklopfer und Windbden, wie sich
Erinnerung, Leid und Hoffnung iiber Jahrhunderte hinweg reprodugziert und
gegenseitig bedingt.

OTOO
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|

Rezensiert von Clara Zink

Die Geschichte handelt von Ada. Und von Ada. Und von Ada. Und von Ada. Sie beginnt im
westafrikanischen Totope im Jahr 1459, als Ada gerade Abschied von ihrem verstorbenen Baby
nimmt. Sie endet in Berlin in einem Jahr, das vielleicht 2019 sein konnte. Die schwangere Ada ist
hier auf verzweifelter Wohnungssuche. 1848 versucht die britische Mathematikerin Ada Lovelace,
ein selbstbestimmtes Leben zu fithren. Und 1945 ist Ada Prostituierte im KZ Mittelbau-Dora. Vier
Lebenslédufe von vier Adas erstrecken sich {iber sechs Jahrhunderte. Ada ist aber noch viel mehr als
das, sie steckt in Tlirklopfern, Reisigbesen, in Windbéen und einem Reisepass. Denn die Lebenszeit
eines Menschen ist bekanntlich begrenzt, und wenn nach Adas Tod eine neue Reise auf der Erde
fiir sie beginnt, landen nicht immer alle Teile von Adas Seele wieder in einem menschlichen
Korper. Als Gegenstéande bleiben sie dann in Adas Leben involviert und erzéhlen ihre Geschichte
aus auktorialer Perspektive.

Sharon Dodua Otoos Erzdhlungen aus dem Leben der vier Protagonistinnen sind keineswegs
chronologisch aufgebaut, sondern werden in sogenannten , Schleifen* erzéhlt. Die jeweiligen
Ausschnitte aus Adas Leben wechseln sich in unregelméf3igen Abstinden ab und nehmen mal
mehr, mal weniger Raum ein. Das ist manchmal uniibersichtlich und kann dafiir sorgen, dass man
in einigen Momenten nicht immer gleich weif3, um welche Ada es gerade geht. Als Erzdhlweise ist
die Schleifenform aber konsequent, denn Adas Leben sind miteinander verbunden: Zum einen
symbolisch iiber ein Armband, das im Leben jeder Ada eine Rolle spielt und von einer Generation
in der néchsten landet. Vor allem aber durch Erfahrungen, die sie miteinander teilen und die sich
bisweilen tiberschneiden.

Achtsam Geschichten von Leid erzahlen

Es fiel mir anfangs schwer, mich in Génze auf die qualvollen Erzédhlungen einzulassen, die den
ersten Teil des Romans ausmachen und die sehr hastig durch schmerzhafte Lebensetappen der
Protagonistinnen fiihren. Ich hatte zunachst das Gefiihl, zu wenig Beriihrungspunkte zu finden, um
mich mit den Figuren identifizieren zu konnen. Und das Bediirfnis, Distanz zu wahren. Dabei
schreibt Otoo diese Geschichten des Elends sehr achtsam auf: Sie nimmt sich die Zeit und erzéhlt
sie auch mal in Umwegen und Andeutungen, um dort nicht explizit zu werden, wo es nicht notig
ist. Damit zollt sie den Protagonistinnen Respekt und zwingt die Leser*innen nicht dazu, sich in
potenziell retraumatisierende Situationen zu begeben. Einblicke in das Leben der Ada, die zur
Prostitution gezwungen wird, erfahren wir zum Beispiel, indem Otoo beschreibt, wie diese sich in
ihr Innenleben zuriickzieht und von ihrem Korper abspaltet, um das Erlebte zu ertragen:
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,Eine Ruhe kehrte jedenfalls in Ada zuriick. Das passierte immer, wenn sie sich spaltete. Ihre
menschendhnliche Hiille blieb dann stets im Zimmer, bereit fiir die, die kommen wiirden,
wdhrend sie selbst nach draufsen driftete und sich vor das Fenster legte.“ (S. 91)

Ein intersektionales Erzahlpotenzial

,Das war ja mein Ziel, dass ich einen Roman schreibe fiir Schwarze Menschen, die in Deutschland
leben, arbeiten, lieben, Kinder erziehen (...) ich freue mich aber auf jeden Fall, dass der Roman
auch Relevanz hat fiir weitere Personen“ — so beschreibt Sharon Dodua Otoo im Podcast von
Tupoka Ogette die Intention, die sie zum Schreiben von ,,Adas Raum*“ bewegt hat. Im Buch erzéhlt
sie das Leben einer explizit Schwarzen Ada, fiir alle anderen Adas werden lediglich ab und zu
Andeutungen gemacht, die zumindest fiir mich als Rezensentin keine Schliisse auf individuelle
Positionierungen oder Identitdtsmerkmale zulassen — bis auf eines: Alle Vier teilen ihre
Erfahrungen als Frauen, die in eine patriarchale Welt hineingeboren werden und denen ein Gros
an Leid durch Ménner zugefiigt wird.

Das grof3e Unrecht, das den vier Protagonistinnen widerféhrt, ist aber nicht nur auf eine, sondern
auf das Zusammenspiel vieler verschiedener Formen von Diskriminierung zurtickzufiihren. Otoo
spannt mit ihrem Roman einen Bogen von Kolonialismus iiber den Holocaust bis hin zu
Alltagsrassismus. Die Erfahrungen von jeder einzelnen Ada prégen Adas Leben. Sie sind ineinander
angelegt, bedingen einander, potenzieren oder wiederholen sich manchmal - als Erinnerungen, als
vererbte Traumata, aber auch als Hoffnungstriager. Denn schlussendlich sind die Erfahrungen,
welche alle Adas miteinander teilen, nicht nur von Gewalt geprégt. Sie zeichnen sich auch durch
Mut und Lebenswillen aus, haufig auch von Mutterschaft angetrieben. Und durch Frauen, die
solidarisch fiireinander einstehen und als Freundinnen oft der einzige Lichtblick in der Finsternis
sind. Auf diese Weise lotet Otoo mit ,,Adas Raum“ neue Wege fiir ein intersektionales Erzdhlen aus,
das die Verwebungen von Diskriminierungserfahrungen und den mit ihnen verbundenen
Erinnerungen sichtbar zu machen vermag.

Erinnern und Vergeben

Die Erzahlung aus Adas Leben in Berlin setzt im Buch etwas spater ein und bietet schlie(3lich mehr
Raum fiir Hoffnung als die anderen Lebenslédufe. Erstmals bleibt Ada hier etwas Zeit, um zur Ruhe
zu kommen. An dem tragischen Schicksal, das Ada 1459 in Totope widerfahrt, kniipft Ada 2019 in
Berlin erneut an: Ungerechtigkeit und Diskriminierung sind in diesem Leben genauso préasent, sie
verlaufen aber nicht unmittelbar tédlich. Gleichzeitig sind sie komplexer geworden. Dasselbe gilt
fiir Tater*innenschaft und Schuld — zum Beispiel, wenn wir hier eine Person kennenlernen, die
Ada Gewalt angetan hat und die von Ada geliebt wird. Erstmalig drangt sich an dieser Stelle die
Frage auf, ob Vergebung moglich ist.

Dass Otoo mit ,,Adas Raum“ die Perspektive auf Ungerechtigkeit ausdehnt, ist auch auf die
auktoriale Erzdhlweise zuriickzufiihren, die im Roman einigen ausgewéhlten Gegenstdnden zuféllt:
So ermdglicht uns der Blickwinkel eines Tiirklopfers im Jahre 1848 nicht nur einen Einblick in das
Leben von Ada Lovelace, sondern richtet die Aufmerksamkeit auch auf die Situation von Adas Zofe
Lizzie, die als irische Gefliichtete in London von gesellschaftlicher Ausgrenzung und bitterer Armut
betroffen ist. Als Tiirklopfer ist die Erzihlerin enttduscht davon, nicht ndher ins Geschehen
eingreifen zu konnen. An spéterer Stelle im Buch nimmt sie hingegen die Form eines Reisepasses
an und ist iiberrascht von der Macht, die sie verkdrpert. Otoos Entscheidung, diese
Sprecher*innenposition Gegenstdnden zuzuweisen, ist ungewohnlich und mutig. Sie kann als
Appell verstanden werden, mit neuen Spielarten zu experimentieren, um von Erinnerung zu

erzdhlen.

Zusatzlich verwendete Quellen
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tupodcast, ,,Uber Adas Raum mit Sharon Dodua Otoo*. Podcast von Tupoka Ogette, Folge vom 2.
April 2021.

Sharon Dodua Otoo 2022:

Adas Raum.
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Standortsuche der Arbeiterklasse

Sven Lindqvist
Grabe, wo du stehst
Handbuch zur Erforschung der eigenen Geschichte

] Handbuch zurErioeschung Statt sie als Identitdtspolitik zu verschmdhen, sollten Erfahrungen und
B dereigenen Geschichie

Erinnerungen von Arbeiter_innen ins Zentrum westlicher Erinnerungspolitik
gesetzt werden.

Rezensiert von Lotte Warnsholdt

Sven Lindqvist, promovierter Literaturhistoriker und Enkel eines Zementarbeiters, schreibt 1978
ein Handbuch fiir Arbeiter innen, die ihre historisch gewordenen Lebensverhaltnisse erforschen
wollen. Am Beispiel der Zementindustrie Schwedens durchforstet er die Archive kapitalistischer
Industrienationen. Etwa zehn Jahre spiter erscheint das Buch in der deutschen Ubersetzung und
wird hierzulande zu einem zentralen Werk fiir die gewerkschaftlich unterstiitzten
Geschichtswerkstitten der 1980er Jahre. Es steht ganz in der Tradition der ,,Geschichte von unten,
die sich dem Alltag derjenigen zuwendet, die nicht auf der Seite der Gewinner im Kapitalismus
stehen.

Lindqvist beschreibt aus materialistischer Sicht die Industriegeschichte Schwedens und wie es zum
wirtschaftlichen Erfolg des Landes gekommen ist. Ein solch explizit Arbeiter innen-orientierter
Ansatz findet sich heute selten auf den Bestsellerlisten. Allein deshalb lohnt sich der Gang in die
Bibliothek, um das vergriffene Buch zu leihen.

Aber was sagt uns ,,Grabe, wo du stehst“ heute im Jahr 2023? Dort zu graben, wo man steht,
bedeutet — auch wenn es tautologisch klingt — auch dort zu stehen, wo man grabt. Es mahnt uns,
auf die eigene Geschichte zu schauen und vor der eigenen Haustiir zu kehren. Nach einer
Standortsuche und eigenen Situierung, weist das Buch nédmlich auf die eigentlich zentrale Frage
hin: Wie stehen und graben wir? Wessen Geschichten werden erzéhlt und wessen Geschichten sind
immer noch zu staubig und grau, um ans Tageslicht zu kommen?

Klassengesellschaft

,Die Arbeit, die Du machst, haben vor Dir andere getan. Wer waren sie, wovon trdumten sie, was
haben die ausgerichtet, wie kann man sie kennenlernen?“ (S. 20) oder

,Fang damit an, alte Protokolle, Briefe und andere Papiere Deiner eigenen Gewerkschaft
aufzustobern. Du kannst sie an den ausgefallensten Pldtzen entdecken — in Slite [Gemeinde an
der Kiiste Gotlands, Anm. LW] entdeckte ich welche im Heizungskeller des Hauses eines
ehemaligen Gewerkschaftsfunktiondrs.“ (S. 34)

Lindqvist bietet zu jedem seiner 30 Kapitel konkrete Fragen, mit denen man in die Forschung
einsteigen kann. Sie sind Hilfestellungen, um erste Schritte ins Archiv zu wagen und sollen das
Klassenbewusstsein der Arbeiter innen respektive Leser_innen stdrken. Mal sind diese Fragen
poetisch, mal sind sie direktiv, manchmal fiihren sie an iiberraschende Orte.

Dabei erinnert Lindqvist an verschiedene Arbeiter_innenkdmpfe und weil3, dass Theorie und
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Lebenswirklichkeit oft auseinanderfallen. So schreibt er in Hinblick auf die Schwierigkeiten der
Arbeiter innenbewegung in den 1920er Jahren: ,Die Ausbeutung blieb ein theoretisches Problem,
solange die praktische Schwierigkeit in Slite war, daf} so viele keinen Arbeitgeber finden konnten,
der gewillt war, sie auszubeuten.” (S. 37)

Er ist sich im Klaren iiber die Lebensbedingungen der Arbeiter innen und die macht-epistemischen
Gefélle. Aber anstatt nur zu beschreiben, adressiert er die Probleme und bietet Hilfe.
Beispielsweise weil3 er, dass es Hemmnisse geben kann, offizielle Wissensinstitutionen
aufzusuchen. Deshalb gibt Lindqvist interessierten Menschen Musterbriefe fiir 6ffentliche
Einrichtungen zur Hand und erklart, dass auch die Literatur der Unternehmensbibliothek in die
Stadtbibliothek bestellt werden kann, falls es aus betriebsstrategischen Griinden nicht moéglich ist,
die Bibliothek des eigenen Unternehmens zu besuchen.

Im Kapital lebt die Geschichte weiter

Heute wiirde man Lindqvists Ansatz nicht nur marxistisch, sondern auch postkolonial nennen. Er
setzt zwar in Schweden an, vermag es aber zudem das Spinnennetz der Globalisierung
mitaufzunehmen. In Exkursen wird dargelegt, wie die Gewaltgeschichte Europas — unter der auch
die européischen Arbeiter innen litten und leiden —, im Globalen Siiden fortgesetzt wird. Uber die
Ausbeutung Lateinamerikas schreibt Lindqvist:

,,Die Herren der beiden Unternehmen [Eigentiimer der Firmen Bookers und DEMBA, Anm. LW]
meinten, dafs es ein Unrecht sei, die Siinden der Vergangenheit weiter als Zeugen gegen sie
angufiihren. Aber das Resultat der Siinden der Vergangenheit — Grund und Boden, Gebdude,
Maschinen, kurz gesagt: das Kapital — wollen sie selbstverstdndlich nicht abgeben. Das ist
heiliges Privateigentum und darf nicht angertihrt werden.“ (S. 26)

Es ist eine Aussage, die in den letzten 40 Jahren nicht an Aktualitét verloren hat. Zwar gibt es
immer mehr Initiativen wie den von der Harvard University verabschiedeten ,Legacy of Slavery
Fund®, der die Arbeit versklavter Menschen anerkennen und die sich fortsetzende Ungleichheit
zumindest ansatzweise ,reparieren” mochte. Doch die Initiativen sind rar, wihrend die Realitét
einer sich fortsetzenden Ungleichheit ungebrochen ist. Das zeigt sich in den USA, im Globalen
Siiden, genauso wie in Europa.

Die Schonheit in Lindqvists Denken und die Stérke seines politischen Ansatzes ist es, solidarisch mit
allen Arbeiter_innen zu sein. Auch wenn Lindqvist die schwedische Zementindustrie als Beispiel
anfiihrt, iibertrégt er die Agenda auf die Arbeiter innen weltweit, auf ihre Sorgen, Kimpfe und auf
ihre jeweilige Zukunft.

»Die weiBen Flecken der Darstellung*

Einiges von dem, was Lindqvist beméngelt, hat sich heute gewandelt. Es gibt Museen der Arbeit, in
denen an das Leben der frithen Industriearbeiter innen erinnert wird. Die Schule der ,,Geschichte
von unten“ hat das Geschichtsbewusstsein unserer Vater, Miitter, Tanten, Onkel und zuletzt das
Bewusstsein einer jiingeren Generation gestarkt. Doch die Machtverhéltnisse haben sich nicht
verandert, wir leben immer noch in einer Klassengesellschaft und die Ungleichheiten, die das
Kapital produziert, ist heute — verstarkt durch die Krisen der letzten Jahre — grof3er denn je.

Weil3e Flecken der Darstellung, wie der Herausgeber Manfred Dammeyer die Liicken der
Geschichtserzdhlung nennt, finden sich auch im Buch. Lindqvist klammert die Reproduktionsarbeit
aus, die genauso zur Arbeiter_innengeschichte gehort wie die Arbeit in den Fabriken. Er hat den
Zement der Fabriken im Fokus. Das liegt auch daran, dass Lindqvist gegen eine staatliche
Erinnerungspolitik anschreibt, die sich an der so leicht zu romantisierenden bauerlich
Lindgren’schen Landarbeit bedient, um die nationale Identitdt zu starken.
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Lindqvist kann jedoch nicht tiberall gleichzeitig hinschauen. Mindestens aber seit der von Silvia
Frederici mitbegriindeten Kampagne ,Wages for Housework* aus dem Jahr 1972 steht fest, wie
wichtig Reproduktionsarbeit fiir die kapitalistische Produktionsweise ist. Die Kritik ist deshalb
nennenswert, weil Care-Arbeit immer noch das tragende Konstrukt hinter jeder Lohnarbeit ist.
Wenn etwas noch weniger Aufmerksamkeit erfahrt als die Geschichte der Arbeiter_innen, dann ist
es die Geschichte der weltweiten Care-Arbeiter innen. Auch hierhin sollte unser Blick gehen, auch
hier sollten wir Geschichte erzidhlen. Diejenigen von uns, die mit beiden Beinen in der Arbeit
stehen, sollten graben.

Sven Lindqvist 1989:

Grabe, wo du stehst. Handbuch zur Erforschung der eigenen Geschichte. Ubersetzt von: Manfred
Dammeyer.

Dietz Verlag, Bonn.

ISBN: 9783801201449.

336 Seiten.

Zitathinweis: Lotte Warnsholdt: Standortsuche der Arbeiterklasse. Erschienen in: Erinnern von
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Die Menschen machen ihre eigene
Geschichte

Christian Baron
Schon ist die Nacht
Roman

Eine Erinnerungsgeschichte von unten nimmt die Leser*innen mit in die
westdeutschen Siebzigerjahre und zeigt das Zusammenspiel von Individuen
und gesellschaftlichen Verhdltnissen.

Rezensiert von Lena Hezel

So sehr die Menschen ihre Leben selbst gestalten, so sehr sind sie gleichzeitig auch den
gesellschaftlichen Verhéltnissen ihrer Zeit unterworfen — denn: ,sie machen [ihre Geschichte] nicht
aus freien Stiicken, nicht unter selbstgewéhlten, sondern unter unmittelbar vorgefundenen,
gegebenen und iiberlieferten Umstdnden®, wie Karl Marx es schon im ,,18. Brumaire“ formuliert
hat. Christian Baron gelingt es in seinem Roman, eindringlich und schonungslos genau diese
Umstdnde und den Umgang seiner Protagonist*innen mit ihnen aufzuzeigen. An vielen Stellen ist
das schwer auszuhalten. Etwa, wenn der Autor bildgewaltig beschreibt, wie seine Romanfiguren
ein ums andere Mal die Kontrolle verlieren, hat man als Leser*in dabei das Gefiihl, direkt
danebenzustehen und sich in Sicherheit bringen zu miissen.

Baron schildert anhand von Familienerinnerungen und mit einer Prise Fiktion, welche
gesellschaftlichen Realitdten das Leben seiner Familie, im Speziellen das seiner Grol$véter, geprégt
haben und welche Lebensgeschichten sich daraus entspinnen. Neben der personlichen Geschichte
der Hassliebe zwischen Willy und Horst — so die Namen der beiden — entfaltet der Roman dabei
die Lage einer ganzen sozialen Klasse.

Suche nach Liebe und Gliick

Die Erzdhlung beginnt mit einer Sequenz im Januar 1944, in der sich Willy und Horst als
Jugendliche im zerbombten Kaiserlautern eines Nachts erstmals gegeniiberstehen. Wie das
Aufwachsen in Krieg und Nationalsozialismus die beiden Protagonisten préigte und welches Erbe
sie fortan tragen miissen, ist ein zentrales Thema im Roman. Da ist beispielsweise die traumatische
Erfahrung von Horst, dessen Vater als sogenannter , Asozialer” im Konzentrationslager Dachau
umkam — oder die Auswirkungen der Entscheidung von Willys kommunistischer Mutter, ihren
Sohn in ein christliches Heim zu geben, um ihn vor den Nazis zu beschiitzen. Wahrend dieser Zeit,
kurz nach Kriegsbeginn, hort der 11-jdhrige Willy dann auch die Tango-Serenade ,,Schon ist die
Nacht“ von Ludwig Bernhuber und Kurt Widmann zum ersten Mal, die dem Roman seinen Namen
gibt:
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... Und einer hatte ein Grammofon dabeigehabt, aus dem Willy dieses Lied iiberwdltigt hatte
wie ein Wunder. Lange hatte er wieder im Stockbett gelegen, hatte zuvor fiirs Zuspdtkommen
seine Tracht Priigel bezogen, der Arsch hatte ihm gebrannt wie Feuer, aber dieses Feuer, das
loderte seitdem auch in seinem Herzen, er hatte gesplirt, wie das Leben sein konnte, was es sein
konnte, sein musste, und wusste noch, wie er sich in jener Nacht geschworen hatte, dass nichts

und niemand ihm dieses Wissen jemals wieder wiirde austreiben diirfen.“ (S. 253)

Der Schlager aus dem Jahr 1940 handelt von der Schonheit der Nacht, von Liebe, Gliick und
Sehnsucht. Christian Barons Figuren tanzen aber nicht in Berliner Tango-Bars, sondern als
Nachtwéchter im Aushilfsjob {iber den Asphalt zwischen den Universitdtsgebduden. Der Autor wirft
die Lesenden mitten hinein in die Arbeiterviertel Kaiserslauterns in den 70er Jahren, in die kalten
Wohnungen und verqualmten Eckkneipen und zwischen die Ménner auf den Baustellen.
Detailgenau und schmerzhaft anschaulich beschreibt er Willy und Horsts Suche nach Liebe und
Gliick und ihr Scheitern beim Versuch, , Anstandig [zu] bleiben“ (S. 10). Vor allem Horst verliert
sich dabei immer Ofter in kriminellen Machenschaften und Gewalt; er ertriankt seine Wut und
Ohnmacht im Alkohol - teilweise mit fatalen Folgen.

Die Angst vor dem Abstieg

Die Erzahlung gibt an vielen Stellen Aufschluss {iber die gesellschaftlichen Verhéltnisse, in denen
sich Barons Figuren bewegen. Ein zentrales Thema sind dabei unterschiedliche soziale Milieus.
Willy etwa blickt in seinem Nachtwéchterjob an der Universitat mit Verachtung auf die ihm fremde
akademische Welt:

,Langhaarige safSen in vorwurfsvollem Schneidersitz da und gaben durch ihre Korperhaltung zu
verstehen, dass ihre Gammelei nur ein voriibergehender Zustand war, ehe sie in die Chefetagen
einziehen und die Arbeiter auf den Baustellen in ein Dilemma nach dem anderen stiirzen
wiirden.“ (S. 240)

Willy macht keinen Hehl daraus, was er von den Studierenden hélt, und sieht sie, anders als seine
kommunistische Mutter, auch nicht als Teil der arbeitenden Klasse an.

Ausgerechnet in der Goldmine, dem Stammlokal von Willy und Horst, iiberschneiden sich spéter
die verschiedenen Lebenswelten. Pl6tzlich steht einer dieser langhaarigen Gammler dort hinter der
Theke; sehr zum Erstaunen der beiden Freunde: ,Wer is'n der Gockel?“ (S. 320) Hintergrund
dieser unfreiwilligen Annidherung sind die sozialdemokratischen Reformen und die Einfithrung des
BAF0Gs im Jahr 1971. Jacki, der Gockel, wird nicht der einzige Student in der Goldmine bleiben,
so viel sei verraten.

Dass Arbeit das Leben mal3geblich préagt und anstdndige Manner harte korperliche Arbeit tétigen,
ist Konsens zwischen Horst und Willy und selbstverstandlicher Teil ihrer Identitdt. Aber unter den
Arbeitern auf den Baustellen gibt es Konkurrenz und Uneinigkeiten, besonders, wenn es um eine
gemeinsame gewerkschaftliche Organisierung mit den sogenannten Gastarbeitern und um
Arbeitskampf und Streikbereitschaft geht. Die Angst vor Arbeitslosigkeit und sozialem Abstieg ist
allgegenwartig, nicht nur fiir die beiden Protagonisten, sondern fiir grol3e Teile der Arbeiterklasse
dieser Zeit. Aber es bleibt keine Zeit fiirs Jammern, oder wie Baron es formuliert: ,Depressionen®,
soll Horst gesagt haben, ,sind was fiir die Reichen. Wir anderen miissen morgens friih raus.” (S.
28)

Ausbruch aus dem Patriarchat

Was in der Tango-Serenade mit den Worten , Die Liebe sich lohnt fiir ein Gliick nur zu zweit...“
romantisch besungen wird, wird spatestens in den 70er Jahren zum Politikum der
Frauenbewegung. Auch Barons weibliche Protagonistinnen sind auf unterschiedliche Art und

Seite 22 von 69



Weise allesamt mit ihrem eigenen Kampf mit den Verhéltnissen befasst; sie versuchen
auszubrechen aus den traditionellen Geschlechterrollen und sind damit unterschiedlich
erfolgreich. Neben dem Patriarchat miissen auch sie sich mit den Realitdten der Klassengesellschaft
auseinandersetzen, in der sie leben. Da ist Willys Mutter Hulda, die {iberzeugte Kommunistin, die
die Arbeiter*innen zum Streik auffordert und eine grol3e Verfechterin der Frauenemanzipation ist;
oder Helga, die allein die Goldmine bewirtschaftet und sich dabei unbeeindruckt zwischen
betrunkenen Ménnern und in Kneipenschlégereien behauptet. Und auch Rosi, Willys Frau,
versucht sich auf ihre Weise den gesellschaftlichen Verhéltnissen entgegenzustellen: indem sie mit
unbeherrschter Gewalt und viel Schnaps immer wieder ihre Rolle als Hausfrau und Mutter infrage
stellt. Nicht zuletzt Dora, die Mutter von Horsts Kindern, die ihn verlasst und schlief3lich ein neues
Leben ohne ihre Familie beginnt.

Christian Baron ist mit ,,Schon ist die Nacht“ ein vielschichtiger Roman gelungen, der fesselnd und
mitreiBend ist und der es schafft, die ,einfachen Leute“ ihre eigene Geschichte erzdhlen zu lassen.
Eine besondere Stérke des Buchs liegt darin, das dialektische Zusammenspiel zwischen den
Individuen und den gesellschaftlichen Verhaltnissen in ihrem zeitlichen Kontext zentral zu setzen:
Die Menschen machen ihre eigene Geschichte, aber sie machen sie eben nicht im luftleeren Raum.

Zusatzlich verwendete Literatur

Marx, Karl (1972 [1869]): Der achtzehnte Brumaire des Louis Bonaparte. MEW, Band 8. Dietz
Verlag, Berlin/DDR. S. 115-123.
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Wider das hegemoniale Gedenken

- Charlotte Wiedemann
Den Schmerz der Anderen begreifen

Holocaust und Weltgedéchtnis
DEN SCHMERZ

. 0 V10 | Diemediale Darstellung des Globalen Siidens, die Kriegspolitik und der
Welthandel tragen zu einer Okonomie der Empathie bei und befeuern dabei

BEGREIFEN

die Erinnerungskonkurrenz. Kann es einen Ausweg aus dem Dilemma
geben?

HOLOCAUST
L1}
WELTGEBACHTMIS

Rezensiert von Christoph Gollasch

Im Wintersemester 22/23 gebe ich ein Seminar, in dem es um die Verstrickungen zwischen
Nationalsozialismus und den Familienbiografien der Teilnehmer*innen geht. Die
Zusammensetzung ist heterogen: Studierende des allgemein gehaltenen BA , Kultur und Technik“
treffen auf Studierende des Spezialisierungs-MA , Interdisziplindre Antisemitismusforschung®. Als
wir Texte verschiedener Akteur*innen des sogenannten , Zweiten Historikerstreits“ lesen, spitze ich
das Verhaltnis von Antisemitismus und Rassismus zu: Wie werden beide in der Regel unterschieden
und warum wird der Holocaust nicht als ein Genozid unter vielen, sondern als ,,Zivilisationsbruch*
(Dan Diner) verhandelt?

Gemeinsam versuchen sich die Studierenden an einer Antwort: Der Antisemitismus richte sich in
der Regel nach oben, gegen Jiid*innen, die als michtig und besonders gefdhrlich wahrgenommen
wiirden, weswegen die Antisemit*innen sie vernichten wollten. Die Rassist*innen wiirden ihren
Blick dagegen nach unten richten, gegen die Rassifizierten, die als wild erschienen und ,nur
kontrolliert werden miissten. Ob dieses groben Auseinanderdividierens blieben mir die
Ausfiihrungen eines Studenten als besonders zirtlich in Erinnerung: Er schob nach, dass er das
wirklich nur analytisch und nicht wertend meine. Neben Antisemitismus und Holocaustgedenken
sei genauso Platz fiir Rassismus und die Erinnerung an Kolonialverbrechen.

Kein Nullsummenspiel

In eben dieses Spannungsfeld begibt sich Charlotte Wiedemann mit ihrem Buch ,,)Den Schmerz der
anderen begreifen — Holocaust und Weltgedéchtnis“. Es ist eine Intervention in eine virulente
Debatte. Spatestens seit Dirk Moses‘ ,,Der Katechismus der Deutschen® im Mai 2021 wird erneut
hitzig tiber die deutsche Erinnerungskultur und die Rolle des Holocausts gestritten. Der Vorwurf
des Genozid-Forschers: In Deutschland werde die Ermordung der européischen Jiid*innen in so
partikularistischer Weise erinnert, dass die Erinnerung an koloniales Unrecht ausgeschlossen
wiirde.

Kurz vor Moses* Intervention war — mit einer Dekade Verspatung — Michael Rothbergs
,Multidirektionale Erinnerung“ (2020) nach Deutschland geschwappt. Rothbergs Idee: Gelebte
Erinnerung funktioniere nicht als Konkurrenzverhaltnis im Sinne eine Nullsummenspiels, sondern
die Erzdhlungen unterschiedlicher Akteur*innen verwiesen immer schon auf andere Erfahrungen
und Ereignisse, zu denen sie sich in Bezug setzen. Nationalsozialismus und Holocaust dienten
Kolonialisierten und Rassifizierten als Ankniipfungspunkt, um die eigene Geschichte und
Gegenwart der Unterdriickung sichtbar zu machen.
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Insbesondere in Deutschland sind Nationalsozialismus und Holocaust zu elementaren Inhalten der
Erinnerungskultur geworden. Zwar gibe es hier noch viel zu erforschen und sichtbar zu machen.
Es dominiert jedoch immer mehr die Symbolpolitik. Seit einigen Jahren versuchen politische
Représentant*innen verstérkt, sich zu legitimieren, indem sie Beziige zu Nationalsozialismus und
Holocaust herstellen. Dass getadelt und sanktioniert wird, sobald dies in nicht ritualisierter Weise
geschieht — wenn beispielsweise aus Schwarzer Perspektive sich mittelbar auf die scheinbar fernen
historischen Ereignisse des Kolonialismus bezogen wird — gilt auch Rothberg als Beweis fiir eine
Verengung und letztlich politische Instrumentalisierung der Erinnerung.

Trotz fundierter Kritik an Rothberg wie auch an Moses zeigt die Rezeption ihrer Texte, dass sie
einen neuralgischen Punkt getroffen haben. Nicht wenige haben das Gefiihl, dass die deutsche
Erinnerung im Partikularen verbleibt und auf ihrer Grundlage mit zweierlei Maf} gemessen wird: in
punkto Rassismus-Antisemitismus, Kolonialismus-Nationalsozialismus, Vélkermord-Holocaust und
nicht zuletzt Palastina-Israel.

Das heutige Unbehagen an der deutschen Erinnerungskultur speist sich wesentlich aus einer
globalen Perspektive. Projekte wie das Berliner Humboldtforum haben Restitutionsdebatten rund
um das Thema Raubkunst ausgeldst. White Supremacy und ihre Institutionalisierung in der US-
amerikanischen Politik haben zu transnationalen Bewegungen wie Black Lives Matter gefiihrt. Und
das unaufthérliche Voranschreiten des Klimawandels bildet das Hintergrundrauschen fiir die Suche
nach globaler Gerechtigkeit. Die reale Sprengung nationaler Bezugsrahmen macht auch vor der
Erinnerungskultur nicht halt.

Charlotte Wiedemann diirfte sich dieses Gefiihls sowie der erinnerungskulturellen Debatten sehr
bewusst gewesen sein, als sie ihr Buch schrieb. Es ist jedoch keine Retrospektive, um die aktuellen
Kontroversen zu verstehen. Wiedemann, die jahrelang als Auslandskorrespondentin die Welt
bereiste, blickt zuriick, um nach vorn zu schauen - im Sinne einer gelungenen multidirektionalen
Erinnerung. Thre eigenen Erfahrungen mit ,,dem Schmerz der anderen“ bilden das Riickgrat fiir den
Ausweg — oder wie es Wiedemann bescheidener formuliert: eine ,,Suchbewegung” (S. 13) aus der
Erinnerungskonkurrenz.

Inbeziehungsetzen vor dem eigenen Nazihintergrund

Charlotte Wiedemann nimmt uns mit nach Mali, wo in einem Lehmgeh6ft umgeben von staubiger
Hitze und pickenden Hithnern ein Foto eines Schwarzen Soldaten in einem schneebedeckten
Schiitzengraben des Zweiten Weltkriegs hdngt; in die franzosische Kleinstadt Vittel, wo 1943 der
Guineer Addi Ba Mamadou von der Wehrmacht standrechtlich erschossen wird, nachdem er sich
der Resistance angeschlossen hatte; nach Marokko im Jahr 1942, wo ein junger Freiwilliger aus
Martinique mit dem Namen Frantz Fanon die Ungleichbehandlung der afrikanischen Soldaten
erlebt; ins indonesische Dorf Rawagede, wo Niederlander 1947 ein Massaker begehen, als die
Tagebiicher der Anne Frank zum ersten Mal publiziert werden.

Fiir Wiedemann waren solche und andere Erlebnisse Teil einer widerspriichlichen
Bewusstwerdung. Hatte sie gerade eben die Abgriinde des Deutschseins ertastet, den
Nationalsozialismus ,,als zweite Haut“ (S. 12) verinnerlicht, bedurften nun auch die
Kolonialverbrechen und das Fortleben des Rassismus ihres Mitgefiihls. Doch ,Mitgefiihl ist nicht
gerecht, es folgt nicht dem Grundsatz von der Gleichheit aller Menschen“ (S. 11). Den Schmerz
der anderen zu empfinden, mag unmdglich sein, zumal wenn diese anderen so fern erscheinen
wie: die ehemalige Oberschule Tuol Sleng in der kambodschanischen Hauptstadt Phnom Penh, wo
nur sieben von 14.000 Hiéftlingen die Folter der Roten Khmer iiberlebten; der Wald bei Paneriai
nahe der litauischen Hauptstadt Vilnius, in dem zwischen 1941 und 1944 iiber 100.000 Menschen,
iiberwiegend jiidisch, von Deutschen ermordet wurden; ein kleines Museum in Songea im
stidlichen Tansania, das an die bis zu 200.000 Toten des deutschen Kolonialkriegs erinnert.
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Wiedemann macht keinen Hehl daraus, dass Gespriche mit NS-Uberlebenden sich fiir sie
bewegender anfiihlten als die Begegnung mit dem Leid der anderen an diesen fernen Orten: ,,Da
war eine andere Intensitiat, mehr Nahe und eine manchmal kaum aushaltbare Spannung.“ (S. 75)
Die — eine weifse Empathie représentierende — Autorin sto(3t folglich an eine Grenze. Noch so
grof3es Einfiithlungsvermdgen verhindert nicht eine Hierarchisierung des Leids. Liegt es an der
kulturellen Differenz? Oder daran, sich als Nachfahrin der Téter, als Deutsche mit Nazihintergrund
zu definieren?

Erinnerungspolitische Grenzen der Empathie

Auf der Suche nach einer Antwort abstrahiert die Autorin von ihren Emotionen, Pragungen und
anderweitigen individuellen Anteilen. Gesellschaftspolitische Faktoren werden in den Blick
genommen: die mediale Darstellung des Globalen Siidens, die Kriegspolitik und der Welthandel.
Wie Wiedemann iiberzeugend argumentiert, triigen sie zu einer ,Okonomie der Empathie“ bei.
Weil der Tod als normal und quasi anthropologische Konstante des Globalen Siidens erscheint,
sind seine Opfer nicht ,betrauerbar®. Der ideologische Zirkel schlief3t sich im Gedanken, dass nur
jenes Leben, das betrauert wird, auch stark geschiitzt wurde. Kurzum: Non-white lives don’t matter
equally.

Doch gilt diese Erkenntnis auch fiir die Holocausterinnerung in Deutschland. Die ermordeten
Sinti*zze und Rom*nja, die Bewohner*innen der Schtetl und die ,,unwerten“ Menschen mit
Behinderungen und psychischen Erkrankungen werden genauso wenig erinnert wie die Opfer des
Kolonialrassismus und die 56.000 sowjetischen Kriegsgefangenen, die im niedersichsischen
Stukenbrok unter Aufsicht der Wehrmacht krepierten. Die Erinnerung gilt vielmehr einer
Vorstellung der zivilisierten Jid*innen als einem gleichwertigen Gegentiiber — und somit der
Vorstellung von sich selbst als zivilisierten Deutschen. Die deutsche Erinnerungspolitik scheidet
also vertikal entlang von Abstammung und Hautfarbe (Westen vs. Globaler Siiden), aber auch
horizontal entlang von ,Zivilisiertheit“ (deutsche vs. osteuropéische Jiid*innen).

Das globale Kréfteverhaltnis jedoch verschiebt sich politisch und moralisch zu Ungunsten der
ehemaligen Kolonialméchte. Am Horizont zeichnet sich das ,Ende weilSer Immunitit* ab: Das
Selbstbild weifser Europaer*innen ist nicht 1anger ausreichend geimpft gegen Verunsicherung.
Wiedemann hat das erkannt. In Zukunft soll fiir sie das Erinnern einer Welt dienen, in der es keine
Hierarchie von Leiderfahrungen mehr gibt und in der das Erinnern eine lebendige Gegenrede
gegen Homogenitét, Nationalismus und Aussonderung ist: ,Ein Erinnern also fiir eine neue Ethik
der Beziehungen und eines Antifaschismus des 21. Jahrhunderts.“ (S. 9)

Als der MA-Student meines Seminars seine Ausfithrungen beendet hatte, wandte ich mich den BA-
Studierenden zu. Thnen war der Erinnerungsdiskurs noch v6llig fremd. Eine Studentin durchbricht
schlie3lich die Stille: Ihr komme es schon so vor, als gébe es eine Hierarchie und
Ungleichwertigkeit zwischen Antisemitismus und Rassismus, Holocaust und kolonialem Genozid.
Unser kleiner Seminarraum war zu einem Ausdruck der gesellschaftlichen Debatte geworden. Die
vorgeblich analytische Kategorie ,,Zivilisationsbruch“ war auf den Alltagsverstand getroffen. In der
Zwischenzeit hatte Charlotte Wiedemann am 9. November in Tel Aviv mit den Wissenschaftlern
Bashir Bashir und Amos Goldberg iiber die Verflechtungen von Holocaust und Nakba diskutieren
sollen. Nach heftiger Kritik sagten das Goethe-Institut und die Rosa Luxemburg Stiftung die
Veranstaltung ab.

Zusatzlich verwendete Literatur

Moses, Dirk (2021): Der Katechismus der Deutschen. Geschichte der Gegenwart.
Rothberg, Michael (2020): Multidirektionale Erinnerung. Holocaustgedenken im Zeitalter der
Dekolonisierung, Metropol Verlag, Berlin.
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Anmerkung

Der rezensierte Titel ist am 05.10.2022 in der Schriftenreihe der Bundeszentrale fiir Politische
Bildung erschienen und dort fiir 4,50 Euro erhéltlich.

Charlotte Wiedemann 2022:

Den Schmerz der Anderen begreifen. Holocaust und Weltgedachtnis.
Propylden Verlag, Berlin.

ISBN: 9783549100493.

288 Seiten. 22,00 Euro.
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Der offentliche Gebrauch der Geschichte

Susan Neiman / Michael Wildt (Hg.)
Historiker Streiten
Gewalt und Holocaust — die Debatte

In einem aufgeheiztem Debattenklima versammeln sich erstmalig breitere
Teile der Beteiligten in einem Band. Trotz der scheinbaren Anndhrung geht
das diskursive Ringen weiter.

Rezensiert von Jonas Baake

Seit etwa anderthalb Jahren tobt eine Debatte, die unter der Bezeichnung ,Historikerstreit 2.0
verhandelt, wie in der bundesdeutschen Offentlichkeit erinnert wird. In Anlehnung an den

L Historikerstreit“ von 1986/87 wird die Singularitat des Holocausts, dessen Verhaltnis zu anderen
Genoziden und deren Stellenwert in der hiesigen Erinnerungskultur diskutiert. Anstelle der
Relativierung mit stalinistischen Verbrechen ist nun hingegen die Forderung nach einem
angemessenen Einbeziehen kolonialer Verbrechen in das kollektive Erinnern impulsgebend.

Die kontroverse Israelkritik des kamerunischen Historikers und Politikwissenschaftlers Achille
Mbembe im Jahr 2020 erweiterte nicht nur das Diskussionsfeld, sondern auch dessen politische
Bedeutung. Mit der deutschsprachigen Veroffentlichung des Werkes , Multidirectional Memory*
des US-amerikanischen Literaturwissenschaftlers Michael Rothberg nahm die Debatte 2021
abermals an Fahrt auf. Spatestens mit dem Essay , Der Katechismus der Deutschen® des
australischen Historikers A. Dirk Moses von 2021 kommt die Diskussion an einen Punkt, der sich als
Streit bezeichnet lasst. Dariiber hinaus werden nicht zuletzt wiederholt Stimmen von unten laut,
die sich aus unserer postmigrantischen Gesellschaft heraus nur eingeschrankt mit der
hegemonialen Gedenkkultur identifizieren konnen und den Einbezug eigener Erinnerungen
einfordern. Ob ein Gegeneinander resultiert oder eine konfliktfreie Einbindung moglich ist, bleibt
abzuwarten.

Der Sammelband von Susan Neiman und Michael Wildt ist an das gleichnamige Symposium des
Potsdamer Einstein Forums vom Oktober 2021 angelehnt und unternimmt den Versuch,
unterschiedliche Zuginge und streitende Stimmen in einem Band zusammenzufiihren. Auch wenn
nach wie vor wichtige Perspektiven fehlen, handelt es sich um einen ergebnisorientierten Schritt,
aus dem Feuilleton heraus- und in den direkten Austausch zu treten. Mit dem Sammelband geht
die Hoffnung einher, einen ersten Zwischenstand des Streits in den Hédnden halten zu konnen. Es
gilt auch zu bestimmen, ob die Debatte bereits zum intellektuellen Selbstzweck und zur
akademischen Inszenierung verkommen ist oder sich tatsdchliche Perspektiven fiir eine progressive
und inklusive Erinnerungskultur von unten ableiten lassen.

Schattenseiten einer Debatte

Aufgrund der Dauer und Intensitat der Debatte lassen sich bereits erste Schliisse zur Art und Weise
der Auseinandersetzung ziehen. Solche Problemlagen werden zum Teil auch von den Beteiligten
selbstkritisch aufgeworfen. Trotz vieler gegensétzlicher Positionen scheint im Band ein Konsens zu
herrschen, den auch die Historiker Volkhard Knigge und Dirk Moses im Gesprach formulieren:
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,MOSES: Wo sind die afrodeutschen Stimmen in der Debatte, die paldstinensisch-, syrisch-,
tiirkisch-deutschen Stimmen? Wir wollen mehr von ihnen horen.

KNIGGE: Da stimme ich Thnen zu. Wir miissen die Perspektive der stidlichen Welt auf die
extreme Geschichte des 20. Jahrhunderts ernst nehmen.“ (S. 290)

Auch der Historiker und Soziologe Mischa Gabowitsch, der in seinem Beitrag insbesondere den
mangelhaften Bezug der deutschen Erinnerungskultur auf die begangenen Verbrechen in
Osteuropa kritisiert, beméngelt das Fehlen zahlreicher Perspektiven sowie ein unzureichendes
Verstandnis fiir deren Erfahrungen.

Weitere Kritikpunkte am Debattenverlauf arbeitet die Schriftstellerin Eva Menasse {iberzeugend
heraus. Sie argumentiert, dass ,,der Digitalismus (...) uns trainiert, immer nach dem Trennenden,
der Differenz zu suchen und das Gemeinsame, die Méglichkeit zum Kompromiss zu missachten® (S.
22). Auch der Historiker und Schriftsteller Per Leo tritt in seinem Beitrag zunachst einen Schritt
zurick und untersucht das Phdnomen der streitenden Historiker (tatsdchlich in erster Linie
Ménner). Streit werde oftmals durch Impulse aus der Offentlichkeit ausgelost und vor dieser
ausgetragen. Die zugespitzte Kontroverse triumphiert dort zu oft {iber Fachlichkeit.

Moglichkeit zum Kompromiss?

Dirk Moses beméngelt in seinem Aufsatz, wie er wiederholt mit Kritiken konfrontiert werde, auf die
er bereits in unterschiedlicher Form eingegangen sei, und zu denen es bereits Klarungen gegeben
hétte. Lasst sich Gemeinsames finden, wenn sich standig im Kreis gedreht wird?

An der bis heute in der breiten Offentlichkeit als Tabu behandelten Unvergleichbarkeit des
Holocausts scheint niemand aus der Fachwissenschaft festzuhalten. Der israelische Historiker
Yehuda Bauer betont, dass der Holocaust mit anderen Genoziden verglichen werden miisse, ,,denn
nur so kann man schlussfolgern, ob er anders als andere Genozide war“ (S. 132). Uneinigkeit
besteht weiterhin dahingehend, ob im Ergebnis der Holocaust als singuldrer ,,Zivilisationsbruch*
dasteht, wie Bauer behauptet. Sicher ist demgegeniiber uneingeschrankt, dass ein konstruktiver
Vergleich immer dem Erkenntnisgewinn und nie der Bagatellisierung dienen darf.

Im Sammelband wird sich auch mit angrenzenden Feldern der Politik, insbesondere mit der pro-
palastinensischen BDS-Kampagne und dem dazugehorigen Beschluss des Bundestages, befasst. In
diesem werden die , Argumentationsmuster und Methoden der BDS-Bewegung* als antisemitisch
verurteilt. Der Historiker Omer Bartov bezeichnet hingegen den Beschluss als ,,Fehler®, der ,eine
abschreckende Wirkung auf die 6ffentlichen und akademischen Debatten im Land“ (S. 195) hitte.
Eine allgemeine ,,abschreckende Wirkung* konstatiert auch Dirk Moses dem Verlauf der Debatte
insgesamt. Insbesondere ,nicht weilse Deutsche mit Migrationshintergrund und progressive Juden*
hétten ,,Angst vor Repressalien am Arbeitsplatz, vor allem an Universitdten und kulturellen
Einrichtungen“ (S. 217). Demgegentiber sieht Yehuda Bauer keinerlei Einschrankungen kritischer
Stimmen gegeniiber Israel in der deutschen Publizistik.

Praktische Erinnerungsarbeit

Fest steht, die bundesdeutsche Erinnerungskultur ist an keinem Endpunkt und unterliegt einer
Vielzahl gesellschaftlicher Wandlungen. Mischa Gabowitsch fordert mit Blick auf den deutschen
Vernichtungskrieg in Osteuropa eine Ausweitung des Geschichtsbewusstseins. Einigkeit herrscht
dabei mit Dirk Moses: , Die Totalitdt der deutschen Verbrechen wurde nicht erfasst oder nur
einseitig verstanden® (S. 202). Nicht zuletzt durch die Migration nach Deutschland im Zuge des
Krieges in der Ukraine pragen unsere Gesellschaft neue Erinnerungen und Sichtweisen auf den
deutschen Vernichtungskrieg sowie ,,aktuelle Erfahrungen von Massenmord und Zerstérung* (S.
306). Was wir im Umgang und Kontakt brauchen, sei Empathie und Emotionalitdt, die nach Omer
Bartov vor allem é&lteren Wissenschaftler*innen oft gefehlt habe. Verhandelt werden nach wie vor
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traumatische Erfahrungen und Erinnerungen.

In der iberwiegend theoretisch gefiihrten Debatte bietet der Band nur vereinzelt Praxisbeziige.
Omer Bartov thematisiert, wie die bundesdeutsche Erinnerungskultur aus einem vielschichtigen
Kampf seit den 1980ern hervorgegangen ist. Die Kdmpfe sind von zahlreichen
zivilgesellschaftlichen Akteuren, meist gegen offizielle und staatliche Narrative, gefiihrt worden.
Dirk Moses zitiert in seinem Beitrag Per Leo aus einem personlichen Schreiben:

,Lokale Initiativen, Mitarbeiter von Gedenkstdtten, Journalisten und weniger bekannte
Intellektuelle waren allesamt iiberraschend offen, um iiber die Mdngel unserer
Erinnerungskultur und die Notwendigkeit, ihren Kurs zu dndern, zu diskutieren.” (S. 241)

Das Bewusstsein sei da, dass sich ,,mit dem sozialen Wandel (...) auch die Sichtweise einer
Gesellschaft auf ihre eigene Vergangenheit &ndern wird und notwendigerweise &ndern muss*
(ebd.). Der Pragmatismus der Erinnerungsarbeit vor Ort er6ffnet Moglichkeiten, denen die
akademische Debatte oft zogerlich gegeniibersteht. Auf sie und ihre zentralen Akteure einen Blick
zu werfen lohnt allemal.

Susan Neiman / Michael Wildt (Hg.) 2022:

Historiker Streiten. Gewalt und Holocaust — die Debatte.
Propylden Verlag, Berlin.

ISBN: 9783549100509.

368 Seiten. 26,00 Euro.

Zitathinweis: Jonas Baake: Der o6ffentliche Gebrauch der Geschichte. Erschienen in: Erinnern von
unten. 66/ 2023. URL: https://kritisch-lesen.de/c/1793. Abgerufen am: 22. 01. 2023 18:37.
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Zuruckdenken bis in die Zukunft

T 30541 = @ Widerspruch Redaktionskollektiv
T FEl Widerspruch 79. Beitrdge zu sozialistischer Politik
oot md okt Erinnern fiir Gegenwart und Zukunft

Eine schweizer Textsammlung zeigt die Potenziale und Leerstellen
sozialistischer Erinnerungskultur.

Rezensiert von Sebastian Klauke

Die Schweizer Zeitschrift Widerspruch erscheint seit 40 Jahren, mit zwei Heften pro Jahr. Die
Jahrginge sind jeweils zwei Jahre nach Veroffentlichung im Netz frei zugénglich. Inhaltlich bewegt
sich die in Deutschland wenig beachtete Zeitschrift stets am Puls der (linken) Zeit. In der
vorliegenden Ausgabe widmet sie sich im Schwerpunkt dem virulenten Thema der Erinnerung,
verteilt auf 15 Beitrdge zu den Themen Erinnern und Geschlecht, Internationales Erinnern,
Vielstimmige Erinnerung und Denkmalpolitik sowie linkes Erinnern und Organisation.

Vielfalt der Erinnerung

Die Themenbreite der einzelnen Beitrage ist enorm. Das ist einerseits der grol3e Gewinn der
Ausgabe, andererseits l4sst es aber offen, inwiefern nicht doch eine Hierarchie der Erinnerung
besteht — und eine Beliebigkeit der behandelten Themen zu konstatieren ist. Eine Diskussion findet
nicht statt, die Perspektiven stehen additiv nebeneinander. Der kollektive Zusammenhang und die
kollektive Bedeutung werden nur implizit deutlich, es gibt nur das Wort Erinnern als roten Faden.

Die Texte sind nicht lang, oftmals sehr personlich gehalten; sie sind sehr gut lesbar, auf den Punkt
genau geschrieben, ohne unnotige, dem akademischen Usus nach Innovationen geschuldete
Verkomplizierungen. Sie fithren den Leser_innen vor Augen, wie vielschichtig Erinnerung fiir die
Linke sein kann und wie tiefreichend dieses in das alltagliche Erleben eingebunden ist — {iber das
eigene Leben und die eigene Perspektive hinaus. Das wird etwa mit Blick auf die internationalen
Beziige einzelner Beitrdge deutlich: Von Femiziden und deren 6ffentlich-politischer Verdrangung —
von Lea Kiing am Beispiel der Schweiz expliziert — {iber den Zusammenhang von Militarismus und
Familismus (Gisela Notz) bis hin zur Erinnerungskultur in Rojava und dem dortigen Erinnern an
die Gefallenen (Hans-Christian Konig) und der Frage nach dem, was von 1968 bleiben kann (Kurt
Seifert).

Bemerkenswert sind insbesondere die folgenden Beitrage: Dolores Zoé Bertschinger unternimmt
einen Spaziergang iiber den Highgate Cemetery in London und présentiert auf diesem Wege eine
Moglichkeit der feministischen Erinnerungspolitik, indem sie — jenseits vom dort begrabenen Marx
— auf die ebenfalls dort ruhende Jenny von Westphalen, auf die Kommunistin Claudia Vera Jones
und die feministische Abolitionistin Ernestine L. Rose aufmerksam macht. Es ist reizvoll, einen
solchen Spaziergang auch auf hiesigen Friedhofen durchzufiihren — wer weil3, welche
Erinnerungen auf diesem Weg zugénglich gemacht werden konnten?

Erinnerung und biirgerlicher Diskurs

Geradezu erschreckend ist die Analyse des schweizerischen Medienechos anlésslich des
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Frauenstimmrechtsjubildums von Sophie Biirgi, Joana Burkart und Andrea Maihofer. Sie stellen
heraus, dass mehrheitlich kritisiert werde, dass der Fokus zu sehr auf Frauen liege. Medial wiirde in
Frage gestellt, dass es sich iberhaupt um Unrecht gehandelt habe, Frauen systematisch aus der
Demokratie auszugrenzen. Die schweizerische Erinnerungspolitik wird von den Autor*innen als
Beschonigung oder sogar Aul3er-Achtlassung der realen politischen Prozesse kritisiert. Wendet man
den Blick auf aktuelle bundesrepublikanische Diskussionen, werden Parallelen deutlich — man
schaue nur auf die diversen Diskussionen zur Identitatspolitik und Geschlechterverhéltnisse und -
gerechtigkeit. Auch hier werden Zusammenhénge verdeckt und bestritten. Indes ist die linke
Erinnerung in den politischen Auseinandersetzungen mehr Beobachterin als voranschreitende

Teilnehmerin.

Hans Fassler prasentiert ebenfalls am Beispiel der Schweiz Vorschlédge, wie Denkmaéler zu
iiberdenken sind. Seine Aufzdhlung zu Beginn macht deutlich, wie vielfaltig das 6ffentliche
Gedenken organisiert ist: Es sind nicht nur die klassischen Denkmaéler Thema, es geht auch um
Logos, Kirchen, Wappen von Gemeinden, Straf3en-, Platz- und Parknamen bis hin zu Schléssern
und Haltestellen. Die Vielfalt geht weit iiber das Alltagsverstindnis von Denkmélern hinaus. Seine
Ausfiihrungen nehmen Bezug auf die hegemonietheoretischen Gedanken von Antonio Gramsci, der
auf die alltigliche Ebene des gesellschaftlichen Deutungskampfes aufmerksam machte, die eben
auch Stralenname beinhaltet. Fassler warnt zudem davor, Gedenken ausschlief3lich in den
digitalen Raum zu verlagern: hier drohe die ,Illusion der Reichweite“ (S. 100) — Stichwort: wie zu
finden im Meer der Internetseiten? — und die Illusion ,der Dauer“ — wer wisse schon, wie lange
Internetseiten und die dahinterliegende Technik gepflegt wiirden. Einfach nur irgendwo online zu
sein, geniigt eben nicht, eine Seite muss auffindbar sein, etwa in einschligigen Katalogen und
Linksammlungen. Zugleich biete Digitalisierung auch die Chance, dass man selbst ohne grof3en
Aufwand fiir Erinnerung sorgen kénne, ohne in die ,Welt da draufsen“ gehen zu miissen. Gerade
das Erinnern von unten l&sst sich so organisieren, ohne um den Eintritt in etablierte Formen suchen

und erkdmpfen zu miissen.

Fallstricke und Liicken der Erinnerung

Sebastian Friedrich skizziert in seinem Beitrag die Fallstricke von Nostalgie. Sie konne zugleich
aber auch , Komplizin sein“ dabei, ,,ein chronologisches Zeitverstdndnis zu retten“ (S. 122) — und so
Hoffnung fiir eine Zukunft zu geben, die iiberhaupt erst wieder denkbar wird, jenseits des
neoliberal verseuchten Gegenwartsdaseins, das weder Vergangenheit noch eine abweichende
Zukunft jenseits der kapitalistischen Ordnung kennt. Nostalgie meint dabei eine spezifische Form
der Erinnerung, die dann problematisch sei, wenn sie sich in nie dagewesenen Fiktionen und
Verkldrungen fl{ichtet — etwa in der bekannten Floskel, friiher sei es eben besser gewesen.
Friedrich betont dagegen, dass Nostalgie die Sehnsucht nach einem besseren Leben beinhalten
kann, die es gilt, politisch zu nutzen.

Systematischer angelegt ist der Beitrag von Bernd Hiittner zu linker Geschichtspolitik: Es geht um
Wissensproduktion, Wissensvermittlung und Wissensbewahrung, etwa durch Archive — wobei hier
das Problem auftaucht, dass man eben erst von der Existenz solcher wissen muss. Hiittner nennt
zum Beispiel die kollektive Online-Bibliografie zur kritischen Geschichte, oder das
Onlineverzeichnis freier Archive. Uber Hiittners Beitrag hinaus muss man sich mit der Problematik
auseinandersetzen, wie die Erinnerung etwa an Biicher und die darin transportierten Theorien
nachhaltig zu sichern wéren, ohne dass jede Generation gezwungen ware, das Rad jeweils neu zu
erfinden. Dies betrifft auch die alljahrliche Flut an neuen linken Titeln. Hier miisste ein zentrales
Verzeichnis linker Publikationen geschaffen werden, etwa in Form eines Wikis. Auf3erdem sollten
Bemiihungen verstiarkt werden, vor allem &ltere Literatur zu digitalisieren und entsprechend in den
Katalogen zu verlinken, und allgemein bekanntzumachen, am besten auch systematisch zu
sammeln.

Was im Heft keinen Raum einnimmt, ist die Frage nach einem Umgang mit linker
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Erinnerungsverweigerung. Vielleicht ist dies auch eine zu personliche Ebene und der Grad der
eigenen Betroffenheit zu grof3, oder {iberfordernd: Man schaue beispielsweise nur auf die eigene
Familiengeschichte, die Eingebundenheit und Verantwortung der Eltern- und
GroRelterngenerationen im Nationalsozialismus; oder in die jiingere Vergangenheit geblickt: in der
DDR. Letzteres miisste dann zum Beispiel auch eine konsequente Auseinandersetzung mit
stalinistischem Denken mit sich bringen, die aktive Erinnerung an politische Wirrungen,
Fehlentscheidungen und verpassten Chancen. Gerade in linken Krisen gibt es allerlei nicht
aufgearbeitete Konfrontations- und Konfliktlinien aus der Vergangenheit, die man sich selbst als

jlingere Generation erst einmal mithsam erarbeiten muss.

Es ist zu hoffen, dass das hier von der Zeitschrift vorgelegte Format — im Sinn einer
unakademischen Sammlung von Stimmenvielfalt — fortgesetzt wird, dann aber doch dringend
verkniipft mit einer Aufforderung zur Diskussion untereinander, die hier vollstdndig fehlt. Zugleich
wird auf Grund der Vielfalt deutlich: Erinnern kann nur kollektiv, inter- und transnational
geschehen. Und sie muss bewusst organisiert werden.

Widerspruch Redaktionskollektiv 2022:

Widerspruch 79. Beitrége zu sozialistischer Politik. Erinnern fiir Gegenwart und Zukunft.
Rotpunktverlag, Ziirich.

18,00 Euro.

Zitathinweis: Sebastian Klauke: Zuriickdenken bis in die Zukunft. Erschienen in: Erinnern von
unten. 66/ 2023. URL: https://kritisch-lesen.de/c/1794. Abgerufen am: 22. 01. 2023 18:37.
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Kommunistische Trauerarbeit

Bini Adamczak

gestern morgen

Uber die Einsamkeit kommunistischer Gespenster und die
Rekonstruktion der Zukunft

Die kommunistischen Hoffnungen haben sich nie erfiillt. Ein Essay, der an
verlorengegangene Trdume erinnert und von wahrgewordene Albtrdume
spricht.

Rezensiert von Tom Gath

Bini Adamczak begibt sich in ihrem eindriicklichen Essay ,,gestern morgen* auf Spurensuche. Sie
sucht nach blockierten Momenten der Vergangenheit, nach geschichtlichen Punkten, an denen die
Moglichkeit des Gelingens der Russischen Oktoberrevolution von der historischen Biihne
verschwand. Diese Suche verféhrt mit ihrer Orientierung an Trdumen und nicht verwirklichten
Moglichkeiten zwar kontrafaktisch, aufgrund ihrer gleichzeitigen Reflektion von konkreten
Ereignissen aber nicht ahistorisch. Das Buch verlangt eine schonungslose Aufarbeitung der
kommunistischen Geschichte durch heutige Kommunist:innen.

Verfehlte Erinnerungsstrategien

Adamczak ist iiberzeugt, dass eine Verleugnung des kommunistischen Terrors der Vergangenheit
jedem kommunistischen Projekt der Zukunft nachhaltig schadet. Es helfe weder, einen wie auch
immer identifizierten ,,wahren Marx“ gegen den Stalinismus in Stellung zu bringen, noch, der
Bewegung zur Verwirklichung einer herrschaftsfreien Welt einen neuen Namen zu geben.

Sowohl die Rehabilitierungsversuche von antiautoritiren Marxolog:innen als auch Experimente
eines Neuanfangs — gegenwirtig versuchen etwa Anhénger:innen des ,,Commonismus®“ Praxen der
solidarischen (Re-)Produktion mit einem neuen, unschuldigen Namen zu betiteln — konnten
Adamczaks Diagnose folgend als verfehlte Erinnerungsstrategien interpretiert werden. Denn beide
weichen einer paradoxen Wahrheit aus, deren Anerkennung gerade aufgrund ihres aporetischen
Charakters schwer in konkrete Erinnerungspraxen integriert werden kann: Der Stalinismus ,,war
nicht der Kommunismus, aber [er] war gleichzeitig nicht nicht der Kommunismus“ (S. 56).

Erst die Akzeptanz dieser paradoxen Wahrheit ermdgliche eine schmerzliche Geschichtsarbeit, die
ohne das ,Phantasma einer unschuldigen Position“ (S. 26) auskommt. Adamczak fordert von
Kommunist:innen, ihre Beziehung zu den Ursachen des grausamen Umschlags von Befreiung zu
Terrorherrschaft zu klaren. So stellt sie etwa die Frage, warum so viele Kommunist:innen Angst vor
dem Bruch mit der Partei hatten.

Adamczak glaubt nicht, dass allein strategische Erwdgungen und &uf3ere Umstédnde die
Kommunist:innen an die Partei gebunden haben. Stattdessen resultierte die Angst vor dem Bruch
laut Adamczak oft aus einem metaphysischen Glauben an die siegreiche Zukunft, an die von der
Partei verkorperte Verkniipfung von Macht und Wahrheit, an die historisch einmaligen
Versprechen der kommunistischen Bewegung. Die Zukunft rechtfertigte die Gegenwart, der Zweck
heiligte die Mittel. Der Bruch mit der Partei hétte im damaligen Europa unweigerlich in die
absolute Einsamkeit gefiihrt.
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Sieg und Scheitern der Revolution als notwendige Einheit

Adamczak beschreibt, wie die Aufstandischen von Kronstadt den Bruch dennoch gewagt haben. Sie
verpflichteten sich ausschlie3lich dem Versprechen der Revolution und forderten 1921
Selbstbestimmung statt Parteiherrschaft — und wurden auf Trotzkis Befehl hin vernichtend
geschlagen. Vielleicht wéire die Kronstadter Forderung die néchste Stufe der Revolution gewesen?
Diese Frage lasst Adamczak unbeantwortet und verweist auf das tragische Verhaltnis von
Revolution und Konterrevolution: Die Gewalt der Konterrevolution hat die bolschewistischen
Revolutionir:innen bis zur Paranoia kontaminiert. Der Sieg im Biirgerkrieg musste demnach zum
Scheitern des Kommunismus fiithren. Diese Aporie kann nicht einseitig aufgehoben werden, sie ist
laut Adamczak nicht theoretisch 16sbar. Sie kann nur in konkreter Praxis als Widerspruch insgesamt
bekadmpft werden.

Es ist die grof3e Stdrke des Essays, dass Adamczak sich ihres eigenen Wissensvorsprungs bei der
riickblickenden Kritik bewusst ist. Immer wieder reflektiert sie die historischen Bedingungen und
behauptet nicht, dass sie in der vergangenen Gegenwart kliiger gehandelt, es besser gewusst, hitte.
Adamczak erkennt damit das Marxsche Diktum an, dass die Menschen ihre Geschichte unter
unmittelbar vorgefunden Umstdnden machen.

Sie wird aber auch dem ersten Teil des berithmten Satzes von Karl Marx aus dem 18. Brumaire
gerecht: Die Menschen machen ihre eigene Geschichte. Die materielle und historische Struktur
begrenzt die Handlungsfreiheit der Handelnden, gleichzeitig ist diese Struktur aber auch eine
Folge von menschlichen Entscheidungen, die reflektiert werden miissen. Der ausschlieRliche Fokus
auf die Umstdnde tendiert hingegen zur Schuldabwehr.

Unter diesen Prémissen zu erinnern konnte also zweierlei erfordern: kritische Distanz und
empathische Nihe zu vergangenen Kampfen. Adamczak ist dieser Balanceakt eindrucksvoll
gelungen.

Erinnern ans Traumen als kollektive Tatigkeit

Adamczak zeigt, wie allein die Existenz der Sowjetunion mit ihrem einzigartigen Versprechen,
erstmals in der Menschheitsgeschichte den Sprachlosen eine Stimme zu geben, auf die
Revolutiondr:innen eine gro3ere Wirkung ausiibte als jede Wahrheit ohne Macht. Dass dieses
Versprechen nicht eingeldst wurde — schlimmer noch: in sein Gegenteil umschlug — miindete in der
Resignation der 1990er Jahre. Der Verlust der Hoffnung, eine Affirmation des Bestehenden und
ein resignativer Realismus sind die ideologischen Formen des konkreten geschichtlichen Verlaufs.

Teil dieser Geschichte sind aber nicht nur die groRen politischen und 6konomischen
Entwicklungen, sondern auch eine fehlgeleitete Praxis des Erinnerns. Denn Adamczak sieht einen
Grund des gegenwiértigen Utopieverlustes in der verdrangten Trauer um das Mogliche. Die
Moglichkeit der umfassenden Herrschaftsfreiheit wurde vom Kommunismus in die Welt gesetzt.

Dieses historische Versprechen sollten heutige Kommunist:innen erinnern, um die Begierde nach
einer klassenlosen Gesellschaft zu wecken, ohne die gewaltvolle Geschichte dieses Versprechens
von ihrer eigenen Identitdt abzuspalten. Es geht demnach nicht um das Betrauern eines
metaphysischen Glaubens an die Erlosung, der die Kontingenz der Geschichte radikal verleugnet.
Sondern um ein Erinnern an das Trdumen, das von Kommunist:innen Anfang des 20. Jahrhunderts
als kollektiv geteilte Tétigkeit begriffen wurde.

Literarische Rekonstruktion kommunistischer Asthetik

Um zu bergen, was damals wiinsch- und denkbar war, ruft Adamczak Zeitzeugen wie Manés
Sperber, Franz Jung oder Georg Glaser an. In ihren autofiktionalen Erzédhlungen schildern diese
Schriftsteller die damaligen Gefiihle und Erfahrungen, Bilder und Traume, vor allem aber die
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entsetzliche Einsamkeit enttduschter Revolutionér:innen. Weil Trauerarbeit nicht betrauern kann,
was nicht da war, trauert Adamczak um die nicht erfiillten Trdume. Denn die Triume waren real
und sind es heute nicht mehr, da sie vom Albtraum der Geschichte iiberlagert wurden.

Der Essay liefert keine Antworten auf praktische Fragen der Revolution und kein Rezept fiir einen
Umgang mit der Zukunft. Er zeigt aber auf, wie vergangene Trdume literarisch rekonstruiert
werden konnen und wie eine erinnerungspolitische Spurensuche riickwérts tastend
Fehlentscheidungen kritisieren und die unerfiillte Zukunft der Vergangenheit hervorholen kann,
ohne die geschichtlichen Zwénge der damaligen Aktivist:innen zu verkennen. Ein spannender
methodischer Zugang, den Bini Adamczak im 2017 veroffentlichten Text ,Der schonste Tag im
Leben des Alexander Berkman“ mit einer eventualgeschichtlichen Betrachtung der Russischen
Revolution noch konkreter zur Anwendung gebracht hat.

Anmerkung

Fritz Glide, der 2017 verstorbene Mitbegriinder von kritisch-lesen.de, hatte die Erstauflage von
gestern morgen bereits vor 15 Jahren rezensiert: Gestern Morgen. Die Lektiire der aktualisierten
Zweitauflage fokussierte sich daher auf den Themenschwerpunkt der Ausgabe #66: ,Erinnern von
unten®. 2021 erschien zudem die englische Ubersetzung des Werkes ,Yesterday's Tomorrow* bei
MIT Press.

Bini Adamczak 2011:

gestern morgen. Uber die Einsamkeit kommunistischer Gespenster und die Rekonstruktion der
Zukunft. 2. Auflage.

edition assemblage, Miinster.

ISBN: 978-3942885089.

160 Seiten. 12,00 Euro.

Zitathinweis: Tom Gath: Kommunistische Trauerarbeit. Erschienen in: Erinnern von unten. 66/
2023. URL: https://kritisch-lesen.de/c/1792. Abgerufen am: 22. 01. 2023 18:37.
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Mitgift aus der Vergangenheit

Sabine Benzer (Hg.)
Kulturelles Erbe
Was uns wichtig ist!

Uber die Frage, wie kulturelles Erbe unsere kollektive Identitct beeinflusst
und welchen Anteil wir selbst dabei haben konnen.

WL N WIEATHE 11

Rezensiert von Cornelia Stahl

Vergangenheit ist ein Referenzpunkt fiir gegenwartiges Erinnern. Doch inwieweit beeinflusst sie
unsere kollektive Identitdt? Dieser Frage geht Kulturwissenschaftlerin Sabine Benzer in
Expert*innengesprachen nach. Die Anthologie , Kulturelles Erbe. Was uns wichtig ist!“ versammelt
sieben Interviews zum Thema.

Benzer befragt ihre Gepréachspartner*innen insbesondere zum Einfluss des kulturellen Erbes auf
kollektive Identitédt. Die Autor*innen liefern verschiedene Zugénge zum Thema, wobei unklar
bleibt, wie die Zusammenstellung dieser Zugénge erfolgte. Einen roten Faden als
Verbindungsstiick der Interviews vermisst der/die Lesende. Anfangs- und Endpunkt des
Sammelbandes bilden Gespréche mit der deutschen Kulturwissenschaftlerin Aleida Assmann und
der osterreichischen Sozialwissenschaftlerin Ruth Wodak. Diese rahmen die Vielfalt der zur
Diskussion stehenden Fragestellungen.

Kulturelles Erbe als Weitergabepraxis

Assmann definiert anfangs den ,Kulturerbe“-Begriff, der auf die kulturelle Praxis des Vererbens
zuriickgeht. In dieser Praxis bekommen, so Assmann,

die Mitglieder etwas iiberschrieben [...], was in ihren Besitz iibergeht [...]. Ein Erbe verbindet
iiber die Generationenschwelle hinweg. Die Erben erwerben etwas [...]. Das konnen materielle
wie immaterielle Werte sein. ,Man erhofft sich, dass man noch von Leuten erinnert wird [...],
indem man ihnen etwas hinterldsst, was sie wertschdtzen.“ (S. 11)

Bereits 2013 befasste sich Assmann in ,Das neue Unbehagen an der Erinnerungskultur” mit den
Ambivalenzen des Vererbens. Ich erhoffte mir einen kritischen Zugang und ein
Hervorheben/Markieren von Differenzen. Die Autorin sieht die Vermittlung von kulturellem Erbe
in jener Publikation positiv: ,Letztlich kdnnte man sich im Sinne der UNESCO auf ein globales
kulturelles Erbe verstidndigen, das die Menschheit als Ganze in den Blick nimmt und sie néher
zusammenbringen konnte“ (Assmann 2013, S. 13). Damit suggeriert Assmann allerdings einen
Universalismus, der Details ausblendet bzw. diese ignoriert.

Wie ein differenzierterer Ansatz aussehen kann, zeigt beispielsweise das Projekt MASETIH der
Universitdt Graz. Hier untersuchen unterschiedliche Autor:innen, ,,inwieweit zeitgendssische
migrantische AutorInnen aus Siidosteuropa in ihren Texten und Performances immaterielles
Kulturerbe (d.h. mobile, dynamische und performative Formen von Kulturerbe) gestalten und
iibertragen.“ (Universitiat Graz, Projekt MASETIH)
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Differenzierter Umgang mit Kulturerbe

Assmann betont, dass es vereinzelt Bemiithungen um eine Neudefinition des Begriffes Kulturerbe
gibt. Bisher sei das Thema des kulturellen Erbes von den Institutionen der Denkmalpflege und den
Archiologen besetzt gewesen. Heute beschéftigen sich die Empirische Kulturwissenschaft, die
Ethnologie, die Geschichtswissenschaft, die Soziologie, die Geographie und viele andere Facher mit
dem Phénomen. Assmann beobachtet in den letzten Jahrzehnten radikale Verdnderungen im
gesellschaftlichen und wissenschaftlichen Diskurs um das Kulturerbe, insbesondere in
Grof3britannien. An Universitidten wiirden beispielsweise zunehmend Vorlesungen zu ,,Critical
Heritage studies“ angeboten. Eine solche Auseinandersetzung kann durchaus als Zeichen fiir eine
zunehmend kritische Beschéftigung mit den Herausforderungen einer kulturell definierten
Erbschaft gedeutet werden. Zugleich l&sst sich vermehrt ein zunehmend partizipativ angelegter
Diskurs tiber Gegenstdnde und Praktiken des kulturellen Vererbens beobachten. Biirger*innen
werden also aktiv in diese Debatten eingebunden. Wie weit eine solche Partizipation reicht, kann
jedoch zumindest kritisch hinterfragt werden.

Das Ungedachte ins Bewusstsein holen

Umfassend referiert Assmann zu Aspekten der Bildung als einer Kategorie des Kulturerbes.
Hoffnungsvoll beschwort sie den Einfluss zeitgendssischer Kunst im Umgang mit dem
,ungedachten“. Diese Kennzeichnung nimmt bisher nicht einbezogene Gedanken und
Moglichkeiten, Kultur inhaltlich neu zu denken, in den Fokus. Eine Méglichkeit, ein solches
Ungedachtes ins Bewusstsein zu holen, sieht sie in den vielen Facetten der Kunst. Es sei Aufgabe
der ,Kiinstler auf allen Ebenen“ (S. 29), sowohl in der Bildenden Kunst als auch in der Literatur,
diesem Anspruch nachzugehen. Beispielhaft nennt Assmann die Neugestaltung eines Denkmals des
ehemaligen Wiener Biirgermeisters Karl Lueger. Die Auseinandersetzung mit dessen
antisemitischem Weltbild sorgte dafiir, dass der Kiinstler Klemens Wihlidal das Denkmal im Jahr
2010 zu einem Mahnmal umarbeitete.

Assmann stellt restimierend fest, dass nach dem Fall des Eisernen Vorhangs 1989 eine historisch
neue Form der Erinnerungskultur entstanden sei. Dialogisches Erinnern habe ,viel mit der Offnung
der osteuropdischen Archive zu tun [...]. Mit den Quellen sind Dinge ans Tageslicht gekommen,
die von Historiker*innen aufgegriffen und dann in der Gesellschaft intensiv diskutiert wurden.” (S.
33) Obwohl Assmann den Fall des Eisernen Vorhangs als Wende im Umgang mit Kulturerbe
markiert, untersucht sie hauptséachlich Entwicklungen in Westdeutschland nach 1990.

Versprachlichtes Erbe

Ruth Wodak, Sprachsoziologin und Vertreterin der kritischen Diskursanalyse, konzentriert sich im
Interview hingegen auf ein immaterielles Erbe: Literarische Texte, Erzahlungen, Alltagssprache. Thr
geht es um die Auseinandersetzung mit einem ,,versprachlichtes Erbe“; so fasst Wodak ihren
Forschungsgegenstand zusammen und verweist auf Memory Studies, die iiber den Aspekt der
Sprache funktionieren. Wodak nimmt hier vor allem auf den Aspekt der Identitit innerhalb des
kulturellen Erbes Bezug. ,,Dazu gehort immer ein Referenzpunkt gemeinsam erlebter Geschichte“
(S.133). In Deutschland und Osterreich bildet der Nationalsozialismus einen solchen gemeinsamen
Referenzpunkt. Eindriicklich sei ein moglicher Umgang mit dem kulturellen Erbe des
Nationalsozialismus etwa in aktuellen Filmen zu sehen, wie etwa ,,Schichten“ von Thomas Roth
oder ,Elfriede Jelinek — Die Sprache von der Leine lassen“ von Claudia Miiller. Sie zeigten den
Versuch, mit kiinstlerischen Mitteln einen Beitrag zum Kulturerbe-Diskurs zu leisten.

Sharon Macdonalds Beitrag greift Wodaks Einfluss der Sprache auf. Fiir Macdonald sind Begriffe
wie Auschwitz und Holocaust Teil des europaischen Gesprachs (S. 65), sie beeinflussen européische
Identitat und Sprache. Die Professorin fiir Soziale Anthropologie an der Freien Universitit Berlin
fasst zusammen: ,Kulturerbe ist nicht nur eine historische Sammlung, sondern Teil eines
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fortlaufenden Gespréachs“ (S. 63). Insgesamt wirft Benzers Anthologie zahlreiche Frage auf, die in
diesem Gespréach zu kldren sind. Damit gibt sie zugleich Anstof3, den Kulturerbebegriff neu zu
besetzen.

Zusatzlich verwendete Literatur

Assmann, Aleida (2013): Das neue Unbehagen an der Erinnerungskultur. C.H.Beck, Miinchen.
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Erinnerungen zwischen Wirklichkeit und
Fiktion

Abbas Khider

ABBAS Der Erinnerungsfalscher

Die Gewalt des Erinnerns kann die Vergangenheit in die Gegenwart holen
und damit schon ldngst vergessene oder verdrdngte Probleme wiederbeleben.
Wie gehen wir damit um?

ERINNERUNGS
FALSCHER

ROMAN
HAKSER

Rezensiert von Andreas Hudelist

Said Al-Wahid, der Protagonist in Abbas Khiders ,Der Erinnerungsféalscher”, méchte Schriftsteller
werden. Er hat jedoch ein Problem, denn er kann sich an Vergangenes kaum erinnern. Strafsen,
Namen, Gesichter sind verblasst. Wie sollte er so {iber seine Vergangenheit schreiben?

,Eines Tages beschloss er, zum Arzt zu gehen. Der, bei dem er den friihesten Termin erhalten
hatte, empfahl ihm nach einem zwangigminiitigen Gesprdch, sich an ein ,Behandlungszentrum
fiir Folteropfer‘ zu wenden. Psychotherapie sei dringend empfohlen. Dort kénne man mit solchen
Traumata gut umgehen. Typisch, dachte Said. Wenn ein Migrant mit etwas kommt, das man in

Deutschland nicht begreift, nennt man es ,Trauma“.“ (S. 47)

Die Bezeichnung Trauma sagt Said nicht zu, da diese einschrankt und ihn passiv macht. Er miisse
sich an Vergessenes erinnern konnen. Darin steckt eine Pathosformel der Gegenwart. , Ein
anstandiger Mensch erinnert sich, und er erinnert sich gerne, verdrangt nichts, sondern ist stindig
bestrebt, die Vergangenheit aufzuarbeiten.“ (Nagy/Wintersteiner 2015, S. 15) Dieser Verpflichtung
zur Erinnerung steht ein Vergessen gegeniiber, das nicht ausschliel3lich negativ besetzt ist. Aleida
Assmann unterscheidet in ihrem Buch {iber das Vergessen sieben verschiedene Formen, wobei die
Funktionen dieser Formen sehr unterschiedliche sind. Grundsétzlich beschreibt sie den Vorgang
des Erinnerns in einem engen Zusammenhang mit dem Vergessen. Zu erinnern entspreche mehr
dem Akt einer Wiederholung oder Wiedererkennung, wobei die erinnerte Situation nicht
vollsténdig erfasst werden konne. Zu erinnern bedeutet also immer auch gleichzeitig, etwas zu
vergessen.

,Erinnern ist ja gerade nicht [...] mit einem direkten Zugriff auf Wissen gleichzusetzen,
sondern entspricht eher der Figur einer \Wiederholung‘ oder ,Wiedererkennung* iiber zeitliche
Intervalle hinweg.“ (Assmann 2016, S. 16)

Die im Zitat benannte Wiedererkennung zieht sich als roter Faden durch Khiders Erzahlung. Said
erlebt laufend Erlebnisse an bestimmten Orten zum wiederholten Mal. Die Erinnerungen weichen
aber vom Erlebten ab und werden damit verfélscht. In zwolf Abschnitten lesen wir von diesen
unterschiedlichen Orten zwischen Deutschland und Irak sowie den Beziehungen dieser Orte mit
dem mittlerweile in Berlin lebenden Said. Die verschiedenen Ausschnitte seiner Reise sind fast
immer durch einen neuen Ort gekennzeichnet, an dem er unvermeidbar mit der Vergangenheit
konfrontiert wird. Ausldser fiir die verschiedenen Riickblenden ist ein Anruf seines Bruders Hakim,
der ihn bittet, nach Bagdad zu kommen, da die Mutter im Sterben liege.
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Die Reise zuriick

Es sind mittlerweile einige Jahre vergangen, in denen Said nicht mehr im Irak war. Seit er
deutscher Staatsbiirger ist, war er noch nicht wieder dort. Nun muss er sich sogar mit Visumsfragen
auseinandersetzen. Die Versuche, seine Mutter nach Deutschland einzuladen, waren gescheitert,
obwohl er gemeinsam mit seinem Bruder Hakim die biirokratischen Auflagen zu erfiillen
versuchte. Die Antrdge wurden abgelehnt, die Mutter schlie8lich unfihig zu reisen. So hat die
Mutter Saids Sohn, den Enkel in Deutschland, nie personlich kennen lernen konnen. Und
mittlerweile scheinen auch Saids Erinnerungen an seine Mutter, insbesondere die aus seiner
Kindheit, zu verschwinden.

,Said versucht, sich daran zu erinnern, welche Spiele seine Mutter mit ihm als Kind gespielt hat.
Es ist merkwiirdig. Er kann sich an nichts erinnern. Hat Saids Mutter nur gearbeitet und nie
Zeit gehabt, mit ihren Kindern zu spielen? Oder hat er die Antwort im Labyrinth seines
Geddchtnisses verloren?“ (S. 34f.)

Das so bezeichnete Labyrinth seines Gedéchtnisses ldsst Said aktiv sein, da er immer wieder auf
Abwegen nach verschiedenen Stellen der Erinnerung suchen kann, um die Szenen mit seiner
Mutter in die Gegenwart zuriickholen. Im Gegensatz dazu ist die Erinnerung an seinen Vater ganz
blass. Dieser taucht nicht einmal im Irrgarten der Vergangenheit auf: ,,Said Al-Wahid war acht
Jahre alt, als sein Vater hingerichtet wurde. An ihn erinnert er sich kaum.“ (S. 38) Es ist auch nicht
bekannt, wo sein Vater beerdigt wurde.

Erinnerungen bestehen bei Said aus Fetzen, die nicht zu einem Ganzen vervollstindigt werden
konnen. ,Jedes Mal wenn er etwas aus der Vergangenheit hervorholte, fiihlte er sich im
Nachhinein erschopft und litt an Kopfschmerzen.“ (S. 46) Erinnern, so zeigt Khider anhand des
Protagonisten, kann einschranken und schlimme Erfahrungen wiedererwecken. Wenn traumatische
Erlebnisse imaginar wiederholt werden, befindet man sich in einer Situation, die bereits zuvor
ausweglos erschien. In Berlin ist Said mit seiner Familie, Monica und Illias, beschéftigt. Wahrend
sie zur Arbeit geht, bringt er den Sohn in die Kita. Danach kann er sich seinen Schreibarbeiten
widmen. Dies geht allerdings nur in Deutschland, wo das Vergessen oder auch Verdréangen
ermoglicht, den Alltag zu organisieren. Als Said nach Bagdad reist, befallen ihn Fetzen der
Erinnerung und reiBen ihn aus dem gegenwartigen Sein heraus. Mit Assmann gedacht, geht mit
dem Vergessen eine Kraft einher, die vieles ermoglicht, was das Erinnern verunmoglicht.

,Woher, wenn nicht aus dem Vergessen, konnte sonst der Mensch, der von Enttduschungen,
Riickschldgen und Leiden gebeugt ist, die Kraft und den Mut nehmen, sich immer wieder von
Neuem den widrigen Umstdnden zu stellen?“ (Assmann 2016, S. 58)

Die Moglichkeit, aus dem eigenen Unvermogen wieder herauszukommen, wird Said in
Deutschland gelingen.

Erinnerungen erfinden

Fiir Said sind die Erinnerungsfetzen eine gro3e Qual, sodass er bereits am Beginn des
Schreibprozesses ins Stocken gerat: ,Es gibt Orte im Gedachtnis, die sind wie Minenfelder, sie
konnen einen in Stiicke reif3en. Ein Leben kann schon und ertrédglich sein — wenn man diese Orte
meidet.” (S. 47f.) Als er im Internet recherchiert, findet er den Begriff der Erinnerungsfalschung. Er
kommt zur Erkenntnis, dass die Erinnerungsliicken ihm nicht verbieten, iiber die Wirklichkeit zu
schreiben, sondern es ermdglichen, sich durch die Fiktion mit der Vergangenheit
auseinanderzusetzen. Er kann , Erinnerungen erfinden” (S. 48). So entstehen neue Wirklichkeiten,
die ihn erméchtigen, seine Vergangenheit in einer anderen Ordnung zu denken. Dadurch ist er in
der Lage zu schreiben.

Zu Beginn des Romans heil3t es: ,Wer in den Irak geht, ist verloren, wer rausgeht, wird neu
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geboren.“ (S. 19) Diese Neugeburt ist zunéchst mit einem rigorosen Vergessen zu bezahlen, das
erst einem Erinnern weichen kann, als er in Deutschland einen dauerhaften Aufenthaltsstatus
bekommt und spéter sogar die Staatsbiirgerschaft annehmen kann. So 16st er sich vom irakischen
Staat und kann diesem bei seiner Riickreise neu begegnen. Die Schichten der Vergangenheit 16sen
sich mit der Reise nach Bagdad eine nach der anderen langsam auf. Sie vermengen die
Erinnerungsfetzen zu grof3eren Bildern, die er selbst zusammenstellen kann. Auch wenn diese nie
vollstédndig werden, ist Said produktiv mit seiner Vergangenheit konfrontiert, sodass die Fetzen zu
einzelnen Szenen seiner Biografie werden, die erzéhlt werden kdnnen. Auch wenn er sich
weiterhin unsicher ist, ob ein Ereignis sich wirklich so zugetragen hat oder beim ersten Irakbesuch
geschah, beim zweiten Irakbesuch stattfand oder iiberhaupt ein Produkt seiner Fantasie war, kann
er sich nun seinen Wunden stellen und erfahrt das Potenzial einer Heilung. Bei der Familie seines
Bruders blickt er schlussendlich auf die Bilder an der Wand. ,Er hasst Fotos, hat noch nie welche
gesammelt. Fotos aufzubewahren, ist, wie Wunden zu sammeln. Daran glaubt er. Doch jetzt steht
er dem Familienfoto gegeniiber.“ (S. 125)

In der Fiktion Moglichkeiten nachspiiren

Abbas Khiders Roman zeigt, wie eine gewaltvolle Vergangenheit die Gegenwart stark beeinflussen
kann. Said nimmt es gar nicht mehr so schwer, dass er nicht alles detailliert erinnern kann. In
seinen Riickblenden setzt er sich aktiv mit seiner Vergangenheit auseinander, sodass daraus
Geschichten resultieren, die in ihm das Gefiihl von Frieden hervorbringen. Erinnerungen zu
falschen bedeutet letztendlich auch, die Kraft der Literatur hervorzuheben: Sie vermag es mit Hilfe
von Fiktion, Erinnerungen oder Geschichten zu betreten, die sonst verborgen geblieben wéren.

Erinnerungsfalschungen erlauben einen Zugriff auf die Vergangenheit, ohne dass diese die
Gegenwart {iberschreibt. Said mochte weiterhin Heimweh und Sehnsiichte haben sowie die
Féhigkeit, die Welt neu zu gestalten. An einer Stelle im Buch wird dies mit dem Traumen
gleichgesetzt. ,,Said trdumt viel zu viel. Bedauerlicherweise erinnert er sich, wenn er aufwacht, nur
an Bruchstiicke der Trdume. Im Schlaf erlebt Said sein in ihm versunkenes Leben erneut.“ (S. 49)
Es ist gerade dieses erneute Erleben, das in der Gegenwart seine Vergangenheit verdandert. Er 14sst
sich nicht mehr von ihr bestimmen, sondern bestimmt iiber sie. Die Minenfelder werden begehbar
und manche Minen entschérft.

Das hier vorgefiihrte literarische Erinnern durch Said zeigt, dass es nicht auf hochst prazise
Wirklichkeitsdarstellungen ankommt, sondern es geht darum, einen Zugang zu Erfahrungen
herzustellen, die sowohl subjektive Wahrnehmungen als auch Emotionen offenlegen und damit
ein , Erinnern von unten“ ermoglichen. Abbas Khider fiihrt hier auch ein Erinnern vor, das sich
gegen eine nationale Geschichtsschreibung stellt. Literatur ermoglicht fiktionales Erinnern, das die
individuellen Erfahrungen ins Zentrum riickt, nicht nur als Mittel der Bewaltigung, sondern auch
als Konfrontation mit kollektiven Erinnerungen.

Zusatzlich verwendete Literatur
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Im Haus der Herrscherin

Carmen Maria Machado
Das Archiv der Traume

Ein autobiografischer Text erzdhlt von Gewalt und Missbrauch in einer

c A AR queeren Beziehung und das Uberwinden der eigenen Sprachlosigkeit.
MGl A D O

DER

Rezensiert von Hanna Kopp

Es steht ein Haus in Indiana, das birgt die Geschichte einer ersten lesbischen Beziehung. Beide
Frauen sind Schriftstellerinnen und lernen sich in Iowa City kennen. Thre Begegnungen sind
intensiv. Und schnell entwickelt sich zwischen ihnen eine enge Bindung. Mit dem Umzug der einen
— sie bleibt iiber den ganzen Text hinweg namenlos - in ein Einfamilienhaus in Indiana taucht die
leitmotivische Beziehungskulisse auf: das Traumhaus.

Chronologisch breitet Carmen Maria Machado in ihrer zweiten Veroffentlichung , Das Archiv der
Traume“ — ins Deutsche {ibersetzt von Anna Nina Kroll — Szenen eines Verhéltnisses aus, das
anfangs von der Euphorie einer neu erlebten, queeren Zweisamkeit und von rastlosem Begehren
gepragt ist, in welchem sich die Ich-Erzéhlerin, die den Namen der Autorin trigt, aber zunehmend
in Situationen mit ihrer gewaltsamen Partnerin konfrontiert sieht. Sind es zu Beginn scheinbar
kleine Grenziiberschreitungen der Anderen, wird ,,Das Archiv der Traume“ nach und nach zu einer
Chronik psychischer Gewalt.

Ein Traumhaus wird zum Albtraum

Machados Partnerin, eine charismatische, zierliche Harvard-Absolventin, kontrolliert, kommandiert
und manipuliert. Sie l4sst die Erzéhlerin ohne Geld mitten in New York zuriick oder jagt sie durch
das Traumhaus. Sie straft sie mit eisigem Schweigen und iiberrollt sie im nichsten Moment mit
einer Lawine von Anrufen und Beschimpfungen. Sie isoliert Machado von ihren Freund*innen und
zerstort nach und nach ihren Sinn fiir Realitét, bis die Erzéhlerin tief verunsichert ihrer eigenen
Wahrnehmung misstraut. Und: sie verbietet ihr, die Beziehung jemals zum Gegenstand ihres
Schreibens zu machen.

Doch Machado schreibt — und hinterfragt gleichzeitig, ob das Geschehene schreibend {iberhaupt
erfasst werden kann. Wie kann von Gewalt in queeren Beziehungen erzéhlt werden, wenn selbst
innerhalb der Community kaum offen dariiber gesprochen wird und nur wenige Berichte und
Zeugnisse dokumentiert sind? Oft erreichen nur die gewaltvollsten Fille die Offentlichkeit und
zeigen, wie schlecht die Opfer von der US-Justiz geschiitzt sind. Fiir Machado liegt das zum einen
an Geschlechterstereotypen, die Frauen selten als Taterinnen denken und hinter Opfern hauslicher
Gewalt stets weifse, diinne hetero Frauen vermuten. Gerade in lesbischen Beziehungen werden so
Machthierarchien und Gewalt verschleiert und Frauen wie Machado erst gar nicht als Opfer
gedacht. Zum anderen fiirchtet die Autorin, dass der 6ffentliche Tabubruch um Missbrauch und
Gewalt in queeren Beziehungen schlechte PR fiir eine Community bringe, die sich sowieso schon
an den Rand der Gesellschaft gedrangt sieht: ,Queere Menschen brauchen gute PR; fiir den Kampf
um die Rechte, die uns fehlen, und um die zu behalten, die wir haben.“ (S. 303)
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Hinzu kommt fiir sie die Schwierigkeit, die Handlungen ihrer Partnerin iberhaupt als eine Form
von Gewalt zu erkennen. Hinterher, als die Andere sich ldngst von ihr getrennt hat, wiinscht sie
sich, sie hatte ,,ins Auge stechende blaue Flecken davongetragen® (S. 299), zweifelsfreie Beweise,
die ihre Glaubwiirdigkeit garantieren. Denn korperliche Gewalt, so analysiert eine von Machado
zitierte Juraprofessorin, wird meist {iber alle anderen Facetten von Missbrauchserfahrungen
gesetzt. Auch wenn Frauen isoliert, emotional und psychisch misshandelt werden, gelten sie
juristisch nicht als Opfer, solange keine Korperverletzung vorliegt. , Die meisten Formen héuslicher
Gewalt“, so stellt die Erzahlerin fest, ,sind vollkommen legal.“ (S. 157)

Machados individuelle Erinnerungsarbeit wird zum Kraftakt. Geschichten, die der ihren gleichen,
findet sie nur wenige. Von diesen Liicken im kollektiven Gedachtnis sind marginalisierte Personen
héufig betroffen. Dass die Archive leer sind, wo ihre Lebensrealitdten hétten reprisentiert sein
konnen, erschwert die personliche Auseinandersetzung mit Vergangenem. So fallt es viel schwerer,
eigene Erfahrungen zu begreifen, zu kontextualisieren und sich darin wiederzuerkennen. Ohne
Vorbilder spricht Machado in eine Leere hinein. Denn Archive, so beobachtet die Erzahlerin,
speichern erst einmal die Geschichten der Menschen, die sozialen Normen entsprechen. Also
Menschen, die heterosexuell sind, die weifs sind, die sich klar einem Geschlecht zuordnen lassen.
Darauf verweist auch ein von Machado zitierter Theoretiker der Queer Studies: ,,Wenn man als
Historiker*in queeren Erlebens versucht, eine queere Vergangenheit zu dokumentieren, gibt es oft
einen Pfortner, namlich eine heterosexuelle Gegenwart.“ Passend dazu entschliisselt Machado den
Begriff des Archivs bereits im Prolog. Abgeleitet aus dem Altgriechischen 1asst sich dieser mit ,das
Haus des Herrschenden* iibersetzen und verweist damit auf die Macht von Geschichtsschreibung
und Kanonisierung. Was nicht zur Sprache kommt, wird nicht erinnert — und existiert damit nicht in
der sozialen Welt.

Die neue Architektur eines Memoires

Um sich dem Geschehenen trotz dem Mangel an literarischen Vorbildern anzunéhern (zu
rekonstruieren), bedient sich Machado giangigen Gattungsgenres, die sie den vielen Kurzkapiteln
des Texts als Uberschrift vorausstellt. Das Traumhaus als Bildungsroman, als erotische Erzihlung
oder Textaufgabe, als Mythos, Doppelgédnger-Figur oder American Gothic. Genauso wie die in
Fulinoten hinterlegten traditionellen Motive aus Marchen und volkstiimlichen Geschichten greift
sie diese Texttraditionen auf, erweitert sie um eine queere Perspektive oder deutet sie ironisch um.
Es ist der Versuch, ihre Geschichte in ein kulturelles Gedéchtnis einzubetten und gleichzeitig eine
neuartige Form eines Memoirs zu schaffen, in dem sie als queere Frau mit ihrem Begehren und
Schmerz im Zentrum steht.

Mit ihren Verweisen auf queere Diskurse und Reprasentation in Filmen und Songtexten, ihren
Forschungen zu Missbrauchsfallen in lesbischen Beziehungen und zu juristischen Urteilen fiigt
Machado ihrem Werk auerdem eine theoretisch-essayistische Ebene hinzu. So wird ,Das Archiv
der Traume* selbst zum Archiv. ,Wenn du dieses Buch brauchst, dann ist es fiir dich“, schreibt
Machado in ihrer Widmung und ladt damit alle, die sich in einer &hnlichen Situation wie sie
befinden, zur Identifikation ein. Ihr individueller Erinnerungsakt strahlt damit weit iiber ihre eigene
Erfahrung hinaus. Moge dieser Text in ein kollektives Bewusstsein wandern und allen, die ihn
brauchen, fiir die eigene Befreiung zur Verfiigung stehen.

Carmen Maria Machado 2021:
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Die Kampfe nicht zweimal verlieren

Fritz Giide
Umwaélzungen
Schriften zu Politik und Kultur

Viele Umwidlzungsversuche der letzten Jahrzehnte sind gescheitert. Warum
das kein Grund zur Resignation sein darf.

Rezensiert von Andrea Striibe

Geschichte einer gescheiterten Revolution, Geschichte einer Linken, die trotzdem weitermacht,
politische Geschichte einer Person: In dem Band ,,Umwélzungen“ verdichtet sich all das. Fritz
Giide, Lehrer und Publizist, hat vieles erlebt und vieles gewalzt. Die Auswahl seiner seit Anfang der
1980er Jahre erschienenen Texte zu einer schier unbegrenzten Bandbreite von Themen geben
Zeugnis davon. Eines der Medien, bei denen seine Texte erschienen sind, ist kritisch-lesen.de. Das
Rezensionsmagazin wurde von Fritz Giide mit gegriindet. Unser Selbstverstdndnis, nach nun fast
fiinf Jahren immer noch unverdndert, stammt maf3geblich aus seiner Feder. In den Monaten
gemeinsamer Arbeit hat er die Redaktion mit Anregungen und Kritik bereichert und wesentlich zur
inhaltlichen Auseinandersetzung beigetragen.

Sein 80. Geburtstag war Giides langjéhrigen Weggefahrten Thomas Triiten, Patrick Schreiner und
Sebastian Friedrich Anlass, eine Auswahl dieser Texte gesammelt herauszugeben. In dieser
Sammlung konnen die Leser_innen Giides politischen Spuren und mit seinen
Auseinandersetzungen der Geschichte der internationalen Linken des 20. und 21. Jahrhunderts
folgen. In Rezensionen und Artikeln befasst er sich mit linker Geschichte, Faschismus,
Antifaschismus, Literatur und Kultur, tritt in den Dialog mit Mao, Pjotr Kropotkin, Erich Fried,
Bertolt Brecht, Kurt Tucholsky, Guy Debord und Christa Wolf, wélzt ihre Ideen, ihre Taten und
ihre Einfliisse. Einer seiner wichtigsten Stichwortgeber ist dabei immer wieder Walter Benjamin
und dessen Thesen ,Uber den Begriff der Geschichte“. Eingeleitet wird die Sammlung von Georg
Fiilberth mit einem Text zur Geschichte der politischen Linken in Deutschland seit Marx.

Giide, Jahrgang 1935, wurde durch die 68er-Revolte politisiert. In den frithen 1970er Jahren trat
er dem Kommunistischen Bund Westdeutschland (KBW) bei. Dieses Engagement zur Anklage
gemacht, wurde er 1974 als Lehrer suspendiert — als einer der ersten einer ganzen
Berufsverbotswelle. Doch seinen Aktivismus gab er nicht auf, im Gegenteil. Seine Tétigkeiten im
KBW behielt er zundchst bei und wurde zusatzlich im Komitee gegen die Berufsverbote und die
politische Entrechtung im 6ffentlichen Dienst titig. Obwohl sein Berufsverbot 1978 aufgehoben
wurde, trat er nie wieder den Dienst in einer staatlichen Schule an. Politisch und publizistisch aktiv
ist er bis heute.

Die Niederlagen und das Scheitern linker revolutiondrer Umwalzungsversuche sind Giides
wichtigste Bezugspunkte. Nicht zuféllig entstanden alle hier versammelten Texte nach der
Auflosung des KBW, welche fiir viele, die so hart gekampft hatten, in die Resignation und/oder die
Realpolitik fiihrte. Beides war, so ist es dem Nachwort zu entnehmen, keine Option fiir Giide. Hier
kommt Walter Benjamins Kritik am Fortschrittsglauben eine wichtige Rolle fiir Giides Denken zu.
Der Glaube an eine gewisse Zukunft fithre entweder zu Bequemlichkeit oder — schlimmer noch -
verleite dazu, eigene Verfehlungen auszublenden. Wer die Geschichte vergesse und ihre Triimmer
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begrabe, verliere die Kémpfe wieder und wieder. Wer nichts als die Gewissheit einer besseren
Zukunft in den Handen halte, konne angesichts der fiirchterlichen Verhaltnisse und der Macht des
Kapitalismus nur verletzt werden. Diese Erkenntnis liel3 es vielen so schwer fallen, sich nach
Riickschldgen wieder aufzurappeln und weiter zu machen. Deshalb miisse es den Riickgriff auf
Geschichte, auf gemachte Erfahrungen und zugefiigte Narben geben. Sinnbildlich mag hier Giides
Auffassung der Rolle des Proletariats sein: Dieses zehre nicht aus dem Ideal einer befreiten
Gesellschaft der Zukunft, sondern aus den Unterdriickungen und Versehrungen der Vergangenheit.

Genau diese Uberzeugung macht den Nutzen des Buches deutlich, denn es wird nicht an Aktualitit
verlieren. Auch in fiinf, zehn, 20 Jahren werden die Reflexionen Giides auf den Verlauf der
Geschichte lohnend fiir die andauernden Kampfe sein. Der Ausgang der Geschichte ist nicht
absehbar. Aber Linke miissen verstehen, wie sie das wurden, was sie sind. Sich der Vergangenheit
abzuwenden und auf eine bessere Zukunft zu warten, fiihrt oft genug zu Resignation und
Untatigkeit. Diese Perspektive ist es dann auch, die sich im Selbstverstindnis und vor allem im
Namen von kritisch-lesen.de niedergeschlagen hat. Dort heilst es: ,Wer meint, im Voraus zu wissen,
was sein wird, ergibt sich“. Mit dem Wort Kritik ist eine ganz gezielte Form der Intervention
gemeint: Erfahrungen aus den Niederlagen sind zu reflektieren und Gewissheiten zu hinterfragen.
Nur so schaffen wir den , Blick ins Freie“.

Giides Gedanken zu folgen ist nicht immer leicht. Sie sind gespickt mit Verweisen, die tiefe Kenntnis
politischer und historischer Art erfordern. Wer sich darin aber zurecht findet, dem oder der steht
ein grof3es Lesevergniigen bevor. Hier wird nicht nur sachliches Wissen verbreitet, sondern tiefe,
radikale und philosophische Gedanken, gern auch mit einer Prise Witz versehen, und immer
leidenschaftlich.
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Kleine Schritte zum ganz GrofRRen

e — Bini Adamczak
Epeec-eall  Beziechungsweise Revolution
= 1917, 1968 und kommende.

Eine aktuelle und selbstkritische Uberlegung zur Revolution muss den Begriff
der Solidaritdt ins Zentrum riicken.

Rezensiert von Jonathan Eibisch

Revolution heute denkbar zu machen und revolutionér zu werden — das bedeutet, gemeinsam eine
neue links-emanzipatorische Grof3erzdhlung zu entwerfen, an der sich verschiedene radikale
politische Stromungen ausrichten konnen. Diese Suche nach Verstdndigung wird von Bini
Adamczak in , Beziehungsweise Revolution“ vollzogen. Thr Ausgangspunkt ist die Russische
Revolution 1917, die sie auf Grundlage verschiedener politischer und theoretischer Stromungen
betrachtet — Marxismus, Feminismus, Poststrukturalismus, Anarchismus und Riatekommunismus.
Die daraus entwickelte kommunistische Beziehungstheorie ermogliche, so Adamczak, einen
anderen

,Blick auf kapitalistische Vergesellschaftung [...]. Dieser beansprucht nicht wahrer oder
wesentlicher zu sein als andere Kapitalismustheorien. Er behauptet nicht, radikaler oder
umfassender zu sein als andere Kapitalismuskritiken. Er verlangt allerdings danach, die
Uberwindung von Kapitalismus anders zu konzipieren als in Begriffen der Negation, der Reform
oder der Subversion. Nicht darum, Kapitalismus besser zu verstehen, geht es, sondern darum,
ihn leichter zu verdndern® (S. 248).

Unterschiede benennen und Gemeinsames suchen

Die Erarbeitung von Gemeinsamkeiten in einer Situation der Zersplitterung ist der entscheidende
Beitrag, den Adamczak leistet. Anstatt erbitterte Deutungskédmpfe zu fithren, die jeweiligen
Standpunkte zu fetischisieren, an dogmatischen Wahrheitsanspriichen und liebgewonnenen
politischen Identitdten festzuhalten, sollte es, so ihr Anliegen, um den gelegentlich noch
hochgehaltenen eigenen Anspruch gehen: um die konsequente Arbeit an der Revolutionierung
unserer Gesellschafts- und Lebensverhaltnisse.

Die Position von ,,Beziehungsweise Revolution® ist eine der ernsthaften Kommunikation, ohne
dabei beliebig zu sein und eigene Inhalte aufzugeben. Allein davon lésst sich eine Menge fiir die
theoretische Arbeit, aber auch fiir die politische Praxis lernen. Letztere ist weniger schongeistig-
intellektuelle als vielmehr organisatorisch-politische Aufgabe. Fiir den Entwurf der konkreten
Utopie einer sozialistischen Gesellschaft im 21. Jahrhundert sind die Zeiten ihrer autoritdren
Vereinheitlichung und Erzwingung hoffentlich ebenso iiberwunden wie auch der zu schwammige
Grundkonsens einer ,Bewegung der Bewegungen®, wie er von globalisierungskritischen
Denker*innen hochgehalten wurde. Ansitze einer Mosaik-Linken beschreiben zwar umfassend die
Herausforderung, konnen aber kaum {iberzeugen, wenn die Bewegung am Ende doch an eine
Partei angebunden werden soll. Noch weniger trifft dies auf eine linke Sammlungsbewegung zu,
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welche den Weg der demokratischen Auseinandersetzung gleich zu {iberspringen beabsichtigt und
das fertige vermeintlich anschlussfahige Konzept schon liefert.

Dagegen lauten die impliziten Aufforderungen von Adamczak, mit der Fetischisierung von
Revolution und Utopie zu brechen und sie wieder ins Spiel zu bringen, die eigenen Erfolge zu
wiirdigen und Strategien zum Siegen zu entwickeln, nach dem Gemeinsamen verschiedener
Stromungen in ihrer Pluralitit zu suchen und ein , Verstdndnis der Solidaritét [als] ein Denken
jenes zwischen, das den eigentlichen Lebensraum der Beziehungsweise bildet“ (S. 227), zu fordern.

Von der Depression zur Handlungsfahigkeit

,Beziehungsweise Revolution“ kniipft an die Grunderfahrung vieler iiberzeugter Linker an: jener
des Scheiterns, selbst beim Siegen. Diese Erfahrung hat ihre Griinde sowohl in der
leidenschaftlichen Bezugnahme auf die Ausgebeuteten, Unterdriickten und Entrechteten sowie in
der tiefen Sehnsucht nach der letztendlichen Uberwindung aller menschenverachtenden,
gewaltsamen und entfremdenden Zustdnde. Die darin geformten historischen Entwicklungen, wie
beispielsweise die Konterrevolution des Stalinismus im Anschluss an die Russische Revolution oder
jene des Neoliberalismus nach der 68er-Bewegung, haben sich als Traumata in die Psyche politisch
bewegter Menschen eingeschrieben.

An diesem Punkt setzt Adamczak an und verdeutlicht, dass in revolutioniren Prozessen stets auch
die Geschlechterverhaltnisse neu gestaltet wurden. Es zeigt sich, dass hierbei Ansdtze aus der
Queertheorie dienlich sind um verschiedene Dualismen im neuzeitlich europdischen Denken
aufzubrechen, wobei der Begriff ,Beziehungsweise“ diese vermitteln soll. Er soll Nah- und
Fernbeziehungen beschreiben, gleichwie ,informelle wie institutionalisierte und formalisierte

Beziehungen“ (S. 256) erfassen und ist zwischen

,bindren Oppositionen angesiedelt [...], deren Ausschliefslichkeit er unterwandert:
Individuum/Kollektiv, Gesellschaft/Gemeinschaft, Struktur/Handlung,

Privatheit/ Offentlichkeit, Subjekt/Objekt, Einheit (Harmonie)/Zweiheit (Freund/Feind),
Affektivitit/Rationalitdt” (ebd).

Adamczak entwickelt eine konsequente philosophische Dialektik und bietet Synthesen an:
Revolution solle als Prozess der ,synaptischen Konstruktion“ (S. 77f.) verstanden werden; statt auf
Totalitat oder Singularitit miisse sie Relationalitdt — also ein Geflecht von mitunter komplexen
Beziehungen - in den Blick nehmen; statt ausschlief3lich auf der Verdnderung der
Produktionsweise oder der Existenzweise hin zu arbeiten, sollen durch die Revolution
Beziehungsweisen verandert werden; statt Gleichheit oder Freiheit soll in ihr die Verwirklichung
von Solidaritat zum Ausgangs- als auch zum Fluchtpunkt genommen werden.

Worin Adamczak sich dabei verstrickt, sind die Dilemmata marxistisch gepragter Intellektueller: So
bildet sie die Synthesen zur Relationalitdt und Solidaritdt der kommenden Revolution etwas zu
holzschnittartig. Thre Ausfithrung dariiber, dass ,Intellektuelle” die ,kontrafaktische Anrufung“ von
Revolution als ,theoretische Figur“ (S. 81f.) in vermeintlich nicht-revolutioniren Zeiten
Lkonservieren® (S. 266) sollen, erweisen sich als skeptische Suchbewegung, die hinter dem
radikalen Gehalt ihrer eigenen Gedankengénge zuriickbleiben. Immerhin kdnnte aus dem hier
Geschilderten ebenfalls abgeleitet werden, Revolution sei das, was hier und heute zumindest
einige Menschen praktisch tun, wenn sie solidarische Beziehungen kniipfen, Gemeinsames suchen
und dieses auf geteilte Ziele hin ausrichten.

BegriiRenswert ist die Adaption anarchistischer Denkweisen, die augenscheinlich auch einen
theoretischen Gewinn fiir die kommunistische Beziehungstheorie darstellen. Spannend wére nun
allerdings die Frage der konkreten Umsetzung von Adamczaks Gedankengéngen. Dies aber betrifft
weniger Aufgaben des Schreibens oder Lesens, sondern des Revolutionierens.
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Trauern um gestern fiir morgen

Enzo Traverso
Linke Melancholie
Uber die Starke einer verborgenen Tradition

Verborgen unter der Geschichte der Linken schlummert eine Emotion, die
dieser kaum bewusst und doch so wichtig ist. Wir sollten sie wieder
ausgraben.

Rezensiert von Felix Matheis

Aus welchem Gefiihl schopfen linke Bewegungen ihre Kraft? Wut? Liebe? Vielleicht Angst? Geht es
nach Enzo Traverso, ist es keine dieser Emotionen. Es ist die Melancholie. Diesem Gemiitszustand,
dessen wichtigste Merkmale laut Traverso Trauer und Resignation sind, widmet der marxistische
Historiker daher ein ganzes Buch. Er mochte die ,melancholische Dimension®“ (S. 7) der linken
Kultur des 19. und 20. Jahrhunderts erforschen. Bei ihr handele es sich um eine verborgene
Tradition, die es freizulegen gelte. Das ist fiir das ehemalige Mitglied der Ligue communiste
révolutionnaire, einer trotzkistischen Partei in Frankreich, nicht einfach eine historiografische,
sondern eine politische Angelegenheit.

Vergangenheit fiir die Zukunft

Wie Linke sich auf das Gestern beziehen, habe sich in den vergangenen Jahrzehnten fundamental
verandert, so Traverso. Im 19. und 20. Jahrhundert habe im linken Denken eine Dialektik zwischen
Vergangenheit und Zukunft bestanden. Demnach sei fiir emanzipatorische Bewegungen das
Vergangene in die Erinnerung einzuschreiben gewesen, um es in die Zukunft zu projizieren. Das
soll heiBen, bisherige Erfahrungen, gerade Niederlagen, boten Linken die Kraft, positive
Erwartungen an die Zukunft zu stellen. Zugleich halfen die Kdmpfe der jeweiligen Gegenwart, die
Trauer {iber vergangene Niederlagen zu verarbeiten. Mit dem Umbruch von 1989/90 sei diese
Dialektik zerstort worden. Die Epoche, die dann folgte, charakterisiert Traverso als ,prasentisch®,
als eine ,,ausgedehnte Gegenwart“ (S. 17), die keine Zukunft, keine echte Utopie mehr kenne.
Offizielle Erinnerungsdiskurse wiirden nur noch Trauer um die Opfer von Gewalt und Genozid
kennen, keinerlei Erinnerung an revolutionére Erfahrungen. Der vormals verheiBungsvolle Begriff
des Kommunismus sei auf seine totalitdre Dimension reduziert und stehe nur noch fiir Entfremdung
und Unterdriickung. Obwohl seit der Franzdsischen Revolution grof3e Umwailzungen stets Utopien
und Hoffnungen erzeugt hatten, fehlten diese den Umbriichen von 1989/90 und der Folgezeit. Die
postsozialistischen Gesellschaften befassten sich nur noch mit der nationalen Vergangenheit, und
auch den schwungvollen arabischen Revolutionen seit 2011 sei es nicht gelungen, Neues anstelle
des Bisherigen zu setzen.

Der Linken sei durch 1989 die Vergangenheit und damit die Zukunft verlorengegangen, denn der
Zusammenbruch des Realsozialismus habe einen ,Berg an Ruinen“ (S. 26) hinterlassen, den
aufzurdumen kaum moglich war. In der Trauer um diesen Verlust sieht der Autor Melancholie, die
er nicht etwa empirisch konstatiert, sondern regelrecht beschwort: , Es ist die Melancholie einer
Linken, die [...] sich nicht der Bilanz der akkumulierten Niederlagen entzieht. Eine Linke, die nicht
vor der vom Neoliberalismus gezeichneten globalen Ordnung resigniert [...].“ (S. 9) Linke
Melancholie habe schon immer existiert, miisse allerdings anerkannt werden, um fiir neue
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emanzipatorische Kdmpfe fruchtbar werden zu konnen. Um dieses politische Anliegen geht es
Traverso, der den Anti-Aids-Aktivismus der Homosexuellenbewegung der 1980er zum Vorbild
nimmt. Diese hétte ihre Kraft aus der Trauer um ihre Freunde und Geliebten gespeist.

Verlieren, um zu gewinnen

Auf der Suche nach der Melancholie in der linken Vergangenheit fithrt der Autor uns durch eine
Galerie der linken Kultur, in der ihre Texte, Bilder und Filme ausgestellt sind. In den einzelnen
Kapiteln, die teilweise auf schon &lteren Texten Traversos basieren, zeichnet er die Linie der
verborgenen Tradition an ganz unterschiedlichen Beispielen nach. Es geht dabei um die Rolle der
Niederlagen in der Geschichte der Linken sowie um die Frage nach Erinnerung fiir marxistische
Bewegungen. Filmen widmet Traverso ein ganzes Kapitel, ebenso wie dem Verhaltnis zwischen
antikolonialen Bewegungen und européischen linken Denkern. Auch in der Boheme des 19.
Jahrhunderts und im Briefwechsel zwischen Theodor W. Adorno und Walter Benjamin sieht
Traverso Ankniipfungspunkte, um sich mit dem Melancholischen zu befassen. Der Begriff der
linken Melancholie ist dabei iiber weite Strecken eher eine lose Klammer, das Buch mehr eine
Collage, ein Lesebuch, in dem man vor- und zuriickblattern kann.

Linke Niederlagen spielen hier also eine besondere Rolle, und Traverso sucht nach ihrer Funktion
fiir die Linke selbst. Die Pariser Commune von 1871, der sogenannte Spartakusaufstand vom
Januar 1919 in Berlin oder der Militarputsch gegen die Regierung Salvador Allendes 1973 waren
katastrophale Erfahrungen fiir emanzipatorische Bewegungen. Trotz des Schreckens und der
Trauer, so mochte Traverso an Texten und Kommentaren von Karl Marx, Rosa Luxemburg und
Allende zeigen, waren diese Niederlagen Kraftquellen fiir die Zukunft. Die historischen
Situationen, in denen emanzipatorische Bewegungen besiegt und vorerst vernichtet wurden,
erscheinen so als Gehversuche, deren Scheitern Anlass zu erneutem Aufbruch gaben. ,Die Trauer
ist von Hoffnung untrennbar.“ (S. 61)

Klassenkampf im Kino

In Filmen sieht der Autor ,gedankliche Erfahrungen iiber die Vergangenheit“ (S. 101), womit
Traverso meint, dass in ihnen Erlebtes verarbeitet wird, weshalb sie dem Historiker als Quelle
dienen. Er analysiert daher verschiedene Kinowerke, die sich mit revolutionédren Episoden in
Europa oder dem antikolonialen Befreiungskampf befassen. So beschreibt Traverso beispielsweise
ein Filmprojekt des italienischen Regisseurs Luchino Visconti, dessen Film , Die Erde bebt*“ 1948
ausgestrahlt wurde. Visconti habe urspriinglich beabsichtigt, eine Trilogie iiber Klassenkdmpfe in
Italien zu schaffen, deren glorreiches Finale die erfolgreiche Besetzung von Landereien durch
Bauerinnen darstellen sollte. Aus Geldmangel konnte Visconti jedoch nur den ersten Film
realisieren, der das Elend italienischer Kiistendorfer zeigt. Die Veroffentlichung des Streifens fiel
zeitlich zusammen mit der Niederlage der kommunistischen Bewegung in Italien Ende der 1940er
Jahre. Das gescheiterte Filmprojekt interpretiert Traverso als kiinstlerische Parallele, in der sich die
Melancholie {iber die linke Niederlage ausdriickt. Eine derartige Analyse ist also eher sinnbildlich
zu verstehen und nicht streng historiografisch. Einen direkten Zusammenhang zwischen dem
Scheitern des Filmprojektes und dem Scheitern der italienischen Linken zu dieser Zeit weist der
Autor namlich gar nicht nach. Fiir Traverso ist der Film vielmehr eine ,allegorische Reprasentation
der Niederlage“ (S. 103). Zugleich kontrastiert der Autor derartige Filme mit solchen wie ,Das
Leben der Anderen“ von 2006, in denen der Sozialismus nur noch als totalitdre Vergangenheit
erscheint und damit keinerlei emanzipatorisches und utopisches Potenzial mehr besitzt.

Wiéhrend solche Abschnitte klar von der Frage nach der Melancholie geleitet werden, wird der
rote Faden andernorts diinner. So ist es nicht durchweg offensichtlich, was die Bohéme des 19.
Jahrhunderts, mit der Traverso sich ausfiihrlich befasst, iiber melancholische Gefiihle in der Linken
aussagt. Auch das Kapitel {iber das Verhéltnis zwischen Adorno und Benjamin geht inhaltlich
deutlich tiber die zentrale Fragestellung des Buches hinaus. Doch auch dann, wenn Traverso die
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Melancholie aus den Augen verliert, kann die Leserin Interessantes iiber linke Geschichte und
Theorie lernen. Das gilt beispielsweise fiir die Auseinandersetzung mit Karl Marx’ ambivalenter
Haltung gegeniiber dem Kolonialismus und den Kolonisierten, die sich auf seine Rezeption Hegels
zurlickfithren l&sst. So erdrtert der Autor die Unterschiede zwischen den eindeutig eurozentrischen
Sichtweisen in Marx’ Frithwerk und seinen Ausfithrungen im Spétwerk, in dem er seine
Herablassung gegeniiber dem globalen Siiden spiirbar revidiert habe. Ferner betont Traverso die
Unterschiede zwischen Marx’ Texten und den von ,kolonialer Selbstzufriedenheit“ (S. 195)
geprigten Texten biirgerlicher Okonomen, etwa John Stuart Mill.

Traverso holt also die Melancholie hervor und préasentiert sie der Linken zur bewussten Reflexion.
Damit gewahrt er gleich zwei verschiedenen Kategorien ihren Platz im linken Denken. Erstens dem
Emotionalen, das Antrieb emanzipatorischer Bewegungen sein kann. Zweitens dem Vergangenen,
aus dem Linke nicht nur Melancholie schépfen konnen, sondern auch Wissen iiber ihre eigene
Geschichte, das es braucht, um eine neue Zukunft zu erschaffen. Eine solche Riickbesinnung
konnte den positiven Zusammenhang zwischen Gestern und Morgen wiederherstellen.

Enzo Traverso 2019:
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Geschichte und Erfahrung

Felix Denschlag
—— Vergangenheitsverhiltnisse

MHGA[II!PEEI:'FJHHJ'JLELITF'JIS < Ein Korrektiv zum Paradigma des ,kollektiven Gedachtnisses*

mittels Walter Benjamins Erfahrungstheorie

Mit Benjamin im Riicken legt das Buch eine ldngst iiberfdllige Kritik am
Paradigma des kollektiven Geddchtnisses vor.

Rezensiert von Henning Gutfleisch

Ausgangspunkt von Felix Denschlags Dissertation , Vergangenheitsverhaltnisse“ bilden die
theoriepolitischen Schwierigkeiten, welche dem kollektiven Gedéchtnis zugrunde liegen. Mit der
»Wiedervereinigung“ Deutschlands gewann auch dieses von Aleida und Jan Assmann aufgegriffene
Theorem an Popularitét. Seither unumstéliches Paradigma in der Forschung zu
Erinnerungskultur und Geschichtspolitik reflektiert es nicht blof$ auf das neuerliche nation building
der Berliner Republik, es selbst ist Teil eben dieses Prozesses. Von Maurice Halbwachs noch als
analytisches Werkzeug konzipiert, droht das kollektive Gedachtnis nun all jenes zu bejahen, was es
einst nur beschreiben wollte. Doch liegen diese Probleme nicht allein in der Vereinnahmung der
Wissenschaft durch politische Zwecke, vielmehr griinden sie bereits in der Begriffsbildung selbst.
Das theoriepolitische Programm der beiden Assmanns ziele laut Denschlag hierbei auf die
Schaffung eines gelauterten Deutschlands, wodurch es sich auf Linie mit den innen- wie
aulBenpolitischen Interessen des Staates weil3; insofern selbst Signatur des Postnazismus, arbeite es
dem deutschen Grol3machtstreben zu.

Konjunkturen: das kollektive Gedachtnis

Denschlags Fluchtpunkt ist die Kritik an der von den Assmanns félschlicherweise vorgenommenen
Gleichsetzung von Gedéchtnis und Identitdt, wodurch Diskontinuitdten und Briiche, die beide
gleichsam durchschlagen, verleugnet werden. Wahrend sie alleine positivistisch entfaltet werden,
sei ihrer negativen Bestimmung, wie die psychoanalytische Einsicht ins Unbewusste, keinerlei Raum
mehr zugedacht. Geschichte erscheine so als eine natiirliche und alternativlose Abfolge;
Abweichungen werden aus ihr ausgeloscht. ,,Das kollektive Gedachtnis' im Singular®, so der Autor,
List eine verkiirzte Redeweise und zudem anfillig fiir die Vereinnahmung durch ideologische
Einheitsvorstellungen, durch die keine real existierende Gesellschaft deskriptiv charakterisiert
werden kann.“ (S. 46) Dennoch firmiert es als ,,Oberbegriff und leitendes Paradigma in der
Forschung. Es umfasst alle Phdnomene, ob nun individuelles Erinnern oder 6ffentliche
Inszenierung politischen Gedenkens. Die Schwierigkeiten liegen dabei auf der Hand: Der Begriff ist
derart umfassend, dass eine sinnvolle Eingrenzung kaum méglich ist, ohne die Mannigfaltigkeit der
Phénomene dabei aus dem Blick zu verlieren. Zugleich wird das Gedéchtnis ebenso als
,Speichermedium* (S. 9) betrachtet, in dem Geschichte dinghaft hinterlegt ist. Einen solchen
Speicher, ,jiber den der Erinnernde nach Belieben verfiigen kann, um Vergangenes in Erinnerung
zu rufen” (S. 126), kritisiert Denschlag entschieden. Denn das Gedédchtnis als Speichermedium
yhegiert“ nicht nur ,die fiir identititsrelevante Erfahrung entscheidende Aktualisierung und
Erneuerung der Vergangenheit” (S. 234). Es tilgt auch jeglichen Bezug des Vergessens aus ihm,
wenn es als blof3es Speichermedium verdinglicht wird. Durch systematisches Verdréngen des
Unbewussten aus der Theoriebildung erscheint es demnach als mangelhaft und fiir eine kritische
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Analyse ungeeignet. So beinhalte ,[d]ie machtgestiitzte Institutionalisierung und Festschreibung
bestimmter Deutungen der Vergangenheit [...] immer auch die Verdrdangung von Elementen des
Vergangenen, die sich nicht in diese Deutungen fiigen“ (S. 158).

Von dieser Hypothese ausgehend, konturiert der Autor schrittweise sein Vorhaben eine Erinnerung
ins Werk zu setzen, die , die Voraussetzungen fiir nicht-entfremdete Erfahrung“ schafft und jene zu
unterbinden, die ,lediglich noch entfremdete Verhéltnisse der Subjekte zu sich, zu den anderen
Menschen und zur Welt ermoglichen” (S. 80). In zwei die Arbeit teilende Oberkapitel nimmt er
eine systematische Rekonstruktion der zentralen zur Debatte stehenden Begriffe vor. So entfaltet
Denschlag im ersten Teil, wie oben erortert, das kollektive Gedédchtnis nach Halbwachs sowie
dessen Fortfiihrung durch die Assmanns. Dieses stellt sich jedoch fiir die Forschung als weitgehend
unbefriedigend heraus,

,da es kaum kritisch-theoretisches Potenzial hat, sondern in erster Linie einem praktischen
Interesse Ausdruck gibt: In Zeiten von Vertrauensschwund und Orientierungsverlust durch
soziale Beschleunigung soll Identitdt sein und durch das ,kollektive Geddchtnis‘ gewdhrleistet
werden“ (S. 89).

Im zweiten Teil legt der Autor, entsprechend dem Untertitel seiner Arbeit, ein Korrektiv an diesem
Paradigma mittels Walter Benjamins Erfahrungstheorie vor — was bereits anzeigt, dass es ihm nicht
darum geht die beiden Modelle ,gegeneinander auszuspielen“ (ebd.), sondern miteinander zu
vermitteln. Hierbei ist positiv hervorzuheben, dass Benjamins Begriff der Erfahrung mit jenen des
Erinnerns und Vergessens verkniipft — und somit nicht nur werkimmanent, sondern ebenfalls
historisch-genetisch rekonstruiert wird: iiber Henri Bergson, Marcel Proust und Sigmund Freud —
wobei gerade letzterer Bezug besonders erfreulich ist, da die Freud-Rezeption Benjamins zwar seit
Anfang der 1990er begonnen wurde, iiber vereinzelte Arbeiten jedoch bisher kaum hinauslangte.
Diese systematische Rekonstruktion erlaubt der Leserin insgesamt den schrittweisen Nachvollzug
der sich in ihrer Komplexitét stetig steigernden Begriffe.

Korrekturen: Erinnern und Vergessen

Anstatt also die Identitdt des Subjekts iiber alle Wirren und Gewalten der Moderne abzuschotten,
wie es die traditionelle Konzeptualisierung des kollektiven Gedachtnisses noch vorsieht, erlaubt
Benjamins Theorie der Erfahrung, sich diesen Einfliissen zu 6ffnen und ihnen somit angemessen
Rechnung zu tragen.

,Das kollektive Geddchtnis‘ist aus dieser Perspektive [sprich: als vereinzelte Einzelne zwanghaft
Teil einer Masse zu sein, Anm. H.G.] eine konservative Instang, die ihre Identitdtsvorstellungen
tendengiell total zu institutionalisieren strebt. Wihrend das Individuum innerhalb des
Paradigmas des ,kollektiven Geddchtnisses gewissermafsen gar nicht existiert, geht Benjamin
vom Individuum aus, das durch die kollektiven ,Rahmen‘ der Vergesellschaftung eher beschddigt
wird und tendengiell verschwindet.“ (S. 254)

Im Gegensatz zum kollektiven Gedachtnis nimmt Benjamins Theorie der Erfahrung jene Briiche
mimetisch auf, die die Subjekte durch Geschichte und Gesellschaft erleiden. Benjamin subsumiert
das Subjekt somit nicht einfach affirmativ unter ein Kollektiv, sondern weist seine Beschadigung
dialektisch durch dieses nach. Wider dem Appeasement an nationale Interessen trotzt das Subjekt
seiner forcierten Vereinnahmung. Im dynamischen, ja dialektischen Verhaltnis zwischen Erinnern
und Vergessen modifiziert sich demnach nicht nur die Beziehung zum Selbst, sondern ebenfalls
diejenige zur Welt — womit sich die Erfahrung ebenfalls ihrer Instrumentalisierung versperrt. Die
von Entfremdung gezeichnete Erfahrung kann negativ aufgenommen — und im Weiteren
aufgehoben —, anstatt blof3 abgewehrt werden. Benjamins Begriff der Erinnerung bildet
Vergangenes dabei nicht ab, sondern interveniert in es. ,Denn jeder Erinnerungsakt vermittelt nicht
nur den Eindruck eines Vergangenen, sondern dariiber hinaus ein jeweils gegenwartig verdndertes
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Verhaltnis zu diesem Vergangenen.“ (S. 255) Geschichte birgt demnach Geschichten
unabgegoltener Potenziale und verpasster Chancen, welche im rechten Moment — der Jetztzeit —
fiir die Gegenwart aktualisiert werden miissen. Gegenstand und Zeitpunkt sind jedoch keine
zufalligen. Vielmehr sind sie prazise aus den gesellschaftlichen Krafteverhéltnissen heraus zu
ermitteln. Demnach kénnen, Denschlags Korrektiv zufolge, ,alternative Deutungen der
Vergangenheit neue Gegenwartsorientierungen und Zukunftserwartungen erzeugen und
Kontinuitdten durchbrechen und zu einem geschichtlichen Bewusstsein der Diskontinuitét fiihren*
(S. 76) Dadurch lasse das kollektive Gedédchtnis nochmals entscheidende theoretische
Neujustierungen zu.

Konjekturen: Kritik und Intervention

Insgesamt legt der Autor eine sachkundige Analyse zentraler Fallstricke geschichtspolitischer
Theoriebildung vor, die, wie seine Bestimmungen zeigen, auch bitter notig ist. Hierbei ist, neben
der systematischen Rekonstruktion Benjaminscher Begriffe, vor allem ihre Ubertragung auf einen
aktuellen Gegenstand positiv hervorzuheben. Denn zumeist verbleiben exegetische Ausfithrungen
— in der Benjamin-Forschung insbesondere — in ihrer Sparte, anstatt iiber sie hinaus in politisch
relevante Felder zu intervenieren. So macht Denschlag mit einem zentralen Motiv Benjamins ernst:
der Verwendung vorgefundenen Materials — wenngleich dies nahezu auf begrifflich-theoretischer
Ebene erfolgt.

Obschon der Versuch Benjamins Theoreme fiir gegenwartige Problemkonstellationen zu
aktualisieren in der Arbeit gliickte, bilden ihre stiarksten Passagen zugleich die grof3ten Schwéchen.
Denn Denschlags Kritik am Gegebenen versaumt es, ihren normativen Standpunkt stringent
auszuweisen; die Kontinuitit der Geschichte allein deutet noch nicht auf ihre notwendige
Stillstellung hin. So nimmt es nicht weiter Wunder, dass seine Analyse der Moderne, die mit
marxscher Terminologie vorgeht, sich den Modi kapitalistischer Vergesellschaftung, kapitalistischer
Verhéltnisse iiberhaupt, nicht ndher zuwendet. Die Kapitel zu Verdinglichung und Entfremdung
begreifen zwar ihren Sachgehalt, bleiben dariiber hinaus jedoch steril und konturlos. Denschlags
Arbeit droht so die Fiihlung mit ihren Sachgehalten zu verlieren und hinter die einstigen
Erkenntnisse Kritischer Theorie zuriickzufallen. Dies enttduscht, birgt sie doch jene Potenziale zur
Entfaltung einer Sprengkraft, um die Verkiimmerung des Geistes durch falsche Theorie zum
Einsturz zu bringen.

Felix Denschlag 2017:

Vergangenheitsverhéltnisse. Ein Korrektiv zum Paradigma des ,kollektiven Gedachtnisses” mittels
Walter Benjamins Erfahrungstheorie.

Transcript Verlag, Bielefeld.

ISBN: 9783837639056.

287 Seiten. 34,99 Euro.

Zitathinweis: Henning Gutfleisch: Geschichte und Erfahrung. Erschienen in: Neue Klassenpolitik.
47/ 2018, Erinnern von unten. 66/ 2023. URL: https://kritisch-lesen.de/c/1475. Abgerufen am:
22.01.2023 18:37.
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Zeit der Tragodie, Zeit der Massen

C.L.R. James
Die Schwarzen Jakobiner
Toussaint Louverture und die Haitianische Revolution

Der marxistische Klassiker tiber die Haitianische Revolution liegt endlich in
einer Neuauflage vor, die den Konflikt zwischen Heldenverehrung und
Massenbewegung herausarbeitet. Wer schreibt die Geschichte?

Rezensiert von Ivo Eichhorn

Als ich den marxistischen Klassiker ,,The Black Jacobins“ von C.L.R. James vor wenigen Jahren zum
ersten Mal las, war die deutschsprachige Ubersetzung von Giinter Loffler aus dem Jahr 1984 nicht
aufzutreiben. Seit 2021 liegt sie in einer sprachlich von Jen Theodor iiberarbeiteten Fassung
wieder vor und ermoglicht — nicht zuletzt dank der beiden Nachworte der Herausgeber*innen
Philipp Dorestal und Cigdem Inan - eine neue Lektiire.

Kampfe um Universalitat

,Die schwarzen Jakobiner“ hat die Haitianische Revolution der Jahre 1791 bis 1804 zum
Gegenstand. Den Ausgangspunkt bildet eine Schilderung der sozialen Verhéltnisse in der
franzosischen Kolonie Saint Domingue und insbesondere der kolonialen Praxis der Versklavung.
Vor diesem Hintergrund stellt James die Geschichte des revolutiondren Prozesses in seiner
transatlantischen Verzahnung mit den Geschehnissen in Frankreich und in seinen Wechselféllen bis
zur Erlangung der Unabhéngigkeit Haitis dar. Er schreibt so die Geschichte einer Revolution, die in
den dominanten Selbsterzdhlungen der westlichen Moderne mindestens ein Schattendasein fristet,
zugleich aber als Verwirklichung einiger Anspriiche ihrer Schwesterrevolution in Frankreich
erscheinen kann. Dort wurde eine universelle Gleichheit und Freiheit in der Erklarung von
Menschen- und Biirgerrechten formuliert, aber nur partikular realisiert. Gleiche Biirger meinte
zunéchst und immer wieder weil3e, ménnliche, erwachsene, miindige und national eingeschlossene
Eigentiimer. Doch die Aussage universeller Gleichheit und Freiheit iiberschritt schnell ihre
spezifische AuRerung: Zahlreiche politische und soziale Kimpfe kénnen als Anfechtungen der
exklusiven Logik der Menschen- und Biirgerrechte begriffen werden und begriinden als solche den
andauernden Konflikt um ihre Universalitét. Bereits im Wechselspiel mit dem revolutioniren
Prozess in Frankreich haben die versklavten Massen der profitabelsten franzdsischen Kolonie ihren
Befreiungskampf aufgenommen, die Sklaverei abgeschafft und die Unabhéngigkeit errungen. Die
Geschichte der Haitianischen Revolution zu schreiben, hiel3 fiir James und hei3t noch heute,
diesem Kampf um Universalitdt Gehor und Sichtbarkeit zu verschaffen. Darin zeigt sich: , The
struggle of the masses for universality did not begin yesterday.” (James 1947,/1980, S. 91)

Revision in der Lektire

Das Buch kann zunéchst als eine dramatische Erzdhlung gelten, die um das Schicksal ihres
Protagonisten Toussaint Louverture — James schrieb zuvor ein Theaterstiick iiber ihn — als
Revolutionsfiihrer gebaut ist. Handelt es sich also eher um eine Geschichtsschreibung ,.gro3er
Manner“ als um eine Geschichtsschreibung ,,von unten“? Das Nachwort von Cigdem Inan zur
Neuausgabe hilft, diese Frage zu bearbeiten. Es beleuchtet den Text anhand der Lektiiren, die sich
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in Form kleiner Umarbeitungen und Einfiigungen in der zweiten Auflage von 1963 und
insbesondere in spéteren Vortragen und Vorlesungen niedergeschlagen haben. Wie Carolyn E.
Fick, die Autorin der Studie , The Making of Haiti. The Saint-Domingue Revolution from Below*,
formuliert, richten diese spédteren Kommentierungen von James den Blick auf die ,,problematische
Beziehung zwischen revolutionérer Fiihrung und Massenbewegungen von unten® (Fick 2017, S.
64). Inans Nachwort diskutiert diese Akzentverschiebung unter Hinzuziehung von jiingeren Texten
und Uberlegungen zu kolonialer Sklaverei, Eigentum und Praktiken des Widerstands. Die
Geschichtsschreibung von James ersetzt so gelesen nicht blof3 das historische Personal, wie etwa,
wenn lediglich statt von Napoleon als Weltgeist zu Pferde nun von Toussaint Louverture als
,schwarzem Konsul“ (S. 219) berichtet werden wiirde. Vielmehr weist die Lektiirepraxis des
Nachworts auf Spuren von ,Mikro-, vor allem aber Massenpolitiken* im Text (Inan, S. 352), die
die herrschaftsgeschichtliche Darstellung der Taten und Schicksale ,,groer Manner“ kontrastieren
und konterkarieren. Dartiiber fordert das Nachwort zu einer Revision in der Lektiire des Textes auf,
die tiber den metaphorischen Ausdruck einer Geschichtsschreibung ,,von unten* hinaus auf das
Problem einer grundlegend gewandelten Position historischer Erkenntnis fiihrt.

Zeiten des Konflikts

Keineswegs wird in einer solchen Lektiire die Mythisierung einzelner Heroen blof3 in einen
spiegelbildlichen Mythos der Massen verkehrt. Die Rolle der ,grofRen Ménner* erfahrt vielmehr
eine folgenreiche Verfremdung. Vor allem als Figuren oder Bilder, d.h. im Imagindren der Massen
erlangen die einzelnen Heroen, Revolutiondre oder Staatsgriinder Geschichtsméachtigkeit. Thre
Handlungskraft ist nicht nur durch geschichtliche Notwendigkeit begrenzt, wie James in seinem
Vorwort von 1938 nahelegt, sondern ihre Denk- und Entscheidungsfihigkeiten werden auch
gelegentlich seitens der Massen {iberholt. Etwa wenn die aufstdndischen Massen, die Louverture
gefiihrt hat und die ihn getragen haben, letztlich iiber seine tragische Bindung an die Franzosische
Republik hinausgehen, und den Unabhéngigkeitskrieg entscheidend zuspitzen, wéhrend er in
franzosischer Gefangenschaft briefliche Appelle an seinen Antagonisten Bonaparte richtet und bald
darauf verstirbt. Die Tragodie des Einzelnen, die James zu Beginn des abschlie3enden Kapitels
iiber den Unabhéngigkeitskrieg reflektiert, zerbricht, wo die dramatische Zeit des Konflikts
zwischen den ,weltgeschichtlichen Individuen“ Napoleon Bonaparte und Toussaint Louverture von
einer Zeit der Massenaktivitdt durchkreuzt wird. Damit zerbricht aber auch der Modus der
Geschichtsschreibung: Der Konflikt zwischen Kolonisierten und Kolonisatoren lésst sich nicht mehr
in ,groflen Médnnern“ verkérpern, wenn ihn die Spaltungslinien politischer Organisationen,
zwischen Fithrung und Gefiihrten, Intellektuellen und Massen durchkreuzen. Der Text stellt sich in
einer solchen Lektiire weniger als eine Geschichtsschreibung ,,von oben“ oder ,,von unten“ dar,
denn als eine des mehrseitigen und konstitutiven Konflikts. Eines Konflikts also, der kein bloRes
Objekt der Geschichtsschreibung bilden kann, weil sich in ihm erst die Positionen herausbilden, auf
denen eine historische Erkenntnis produziert werden kann. Vielleicht lasst ,,Die schwarzen
Jakobiner* seine Leser*innen auch deshalb nicht los und hort nicht auf neue Lektiiren zu

provozieren.

Zusatzlich verwendete Literatur:

James, C. L. R. (1947/1980): Dialectical Materialism and the Fate of Humanity. In: Ders.: Spheres
of Existence. Selected Writings. Allison and Busby, London, S. 70-105.

Fick, Carolyn E. (2017): C.L.R. James, The Black Jacobins, and The Making of Haiti. In: Forsdick,
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Anti-Dogmatischer Marxismus

Meike Gerber / Emanuel Kapfinger / Julian Volz (Hg.)
Flir Hans-Jiirgen Krahl
Beitrdge zu seinem antiautoritdren Marxismus

Eine Textsammlung wiirdigt die Person und das Werk Hans-Jiirgen Krahls,
eines unterschdtzten Denkers der Kritischen Theorie und erzdhlt dabei die
Geschichte der Neuen Linken.

Rezensiert von Christoph Zeevaert

Der Sammelband ,Fiir Hans-Jiirgen Krahl — Beitrdge zu seinem antiautoritiren Marxismus® ist nicht
nur eine theoretische Rekonstruktion seines Werkes, sondern auch ein Ausflug in die Geschichte
der Neuen Linken. Die Herausgeber*innen Meike Gerber, Emanuel Kapfinger und Julian Volz
versammeln Autor*innen und Aufsitze, die ein Bild von Krahl als Theoretiker, Aktivist und
Philosoph zeichnen. Auch wenn in diesem Band samt und sonders sympathisierende Stimmen
versammelt werden, spart er nicht mit Kritik. Das Ergebnis ist ein Andenken, das Krahl auf
theoretischer wie praktischer Ebene ernst nimmt, ohne einen linken Ahnenkult um ihn zu

inszenieren.

Hans-Jiirgen Krahl gilt als einziger Schiiler Adornos, der ihm wiirdig erschien. Gleichzeitig sagte
Adorno tiber ihn: ,In Krahl, da hausen die Wolfe.“ Das Verhéltnis der beiden zueinander war von
einer Ambivalenz geprégt, die selbst symptomatisch fiir das Verstdndnis von Krahls Person ist. Der
Sammelband wirft in insgesamt 15 Beitrdgen ein Bild auf den SDS-Aktivisten und kommunistischen
Praktiker, wie auch auf den Philosophen und Kritischen Theoretiker. Versammelt werden Stimmen,
die sich ihm biografisch, theoretisch, praktisch und historisch anndhern. Dabei entsteht ein sehr
genaues Bild von dem Krahl, der trotz seinem frithen Tod im Alter von nur 27 Jahren zu einer der
wichtigsten Stimmen der 68er-Bewegung avancierte und {iber den sein Genosse und Mitstreiter
Rudi Dutschke sagte: , Er war der Kliigste von uns allen.“

Get Organized! But how?

Gleich mehrere Aufsitze des Sammelbandes beschéftigen sich mit dem Verhéltnis von Theorie und
Praxis und der daraus resultierenden Organisationsfrage linker Politik. Diese Schwerpunktsetzung
ist nicht zuféllig gewahlt, sondern entspricht der Bedeutung dieses Spannungsverhaltnisses fiir das
gesamte Werk Krahls. Aus dieser Auseinandersetzung leitet sich der Begriff des antiautoritdren
Marxismus ab. Historisch werden Krahl und sein politisches Spektrum von den Autor*innen des
Sammelbandes als Zwischenstimmen beschrieben, irgendwo zwischen organisationsfeindlichen
Spontis und einem dogmatischen Marxismus-Leninismus. Diese immer wiederkehrenden
Abgrenzungen Krahls waren kein szenetypisches kulturelles Distinktionsgehabe, sondern Resultat
sehr ernsthafter Reflexion iiber revolutionire Politik. So grenzt er sich vom Marxismus-Leninismus
mit einer Politik ab, die letztlich leninistischer war als diejenige der Politgruppen, die Lenin zu
ihrem Maskottchen erkoren haben: Krahl beschiftigte sich mit der spezifisch historischen Situation,
mit der er es zu tun hatte und stellte sich die Frage, welche Schritte diese Situation von einer
marxistischen Linken erfordert. Der Begriff des Antiautoritdren wird so nicht zu einer moralischen
Bestimmung, sondern zu einem Bestandteil materialistischer Gesellschaftsanalyse.

Auch wenn die Aufsitze im Sammelband ohne eine Definition des Krahl’schen Antiautoritarismus

Seite 61 von 69


https://kritisch-lesen.de/autor_in/christoph-zeevaert

auskommen, entsteht ein Begriff dessen, was gemeint ist. Fiir eine revolutionidre Organisierung
stellt Krahl die Aktivierung der Menschen als politische Subjekte in den Vordergrund. Er driickt
sich dabei nicht um Fragen nach dem Verhéltnis von Avantgarde und Basis und 16st diese
Spannungsverhiltnisse nie ohne ein materialistisches Argument auf. So spricht aus seinen
Argumenten eine tiefe philosophische Uberzeugung, in erster Linie aber die Analyse, dass es in der
postfordistischen Gesellschaft der 60er-Jahre einer Organisation bedarf, welche auf die
Selbsttatigkeit der Massen zielt.

Durch die Aufsétze, die sich mit der Beziehung von Theorie und Praxis bei Krahl beschéftigen,
entsteht also ein Begriff des antiautoritdren Marxismus, der nicht aus moralischen Griinden ohne
Autoritdten auskommen will und der auch weiterhin {iber Strukturen wie eine Partei verfiigen darf.
Denn im Mittelpunkt steht, dass kommunistische Politik auf lange Sicht nicht fiir, sondern nur
gemeinsam mit den gesellschaftlichen Subjekten gemacht werden kann. Antiautoritarismus meint
also hier keine Abgrenzung von dem, was Herbert Marcuse mit ,revolutionérer Disziplin“ meinte
und auch keine Distanzierung zu Verbindlichkeit und Kollektivitét. Es meint ein Politikverstdndnis,
dass die Menschen als Subjekte ernstnimmt und die Aufgabe kommunistischer Politik in der
Herstellung von Kollektivitét sieht, und nicht in einem politischen Dienstleistungsprogramm der
Parteien oder Gewerkschaften, deren Praxis mitunter eher auf die Schaffung eines lukrativen
Angebotes fiir potentielle Mitglieder, denn auf die Schaffung politischer Kollektivitat zielt. Diese
Kollektivitat setzt natiirlich voraus, dass Menschen sich selbst als gesellschaftliche Subjekte
begreifen. Genau darin sieht Krahl die zentrale Aufgabe kommunistischer Politik.

Krahl und die Kritische Theorie

Neben seiner Tatigkeit als Aktivist im SDS Frankfurt beleuchten mehrere Aufsitze des Bandes
Krahls Rolle als Vertreter der Kritischen Theorie und ambitionierten Schiiler Adornos. Er bemiihte
sich um den Anschluss seiner politischen Praxis an die Kritische Theorie und kdmpfte gleichzeitig
erbittert mit seinem Doktorvater Adorno um dieses aufgeladene Spannungsverhéltnis.
Insbesondere die Frage nach der politischen Praxis, der Adorno bekanntlich kritisch
gegeniiberstand — er wahrte stets eine deutliche Distanz zur Neuen Linken —, wird als
Hauptstreitpunkt zwischen den beiden beschrieben. Der Bruch fand schlie3lich statt, als Adorno
einen besetzten Horsaal von der Polizei rdumen lief3 und Krahl sich im Nachgang fiir die Besetzung
vor Gericht verantworten musste.

Theorie und Praxis sind zwei Faktoren, die in Krahls Marxismus untrennbar zusammengehoren.
Dieser Umstand ist dafiir verantwortlich, dass eine Darstellung von ihm als reinem Philosophen
notwendigerweise unterkomplex bleibt. Seine Hoffnung in die 68er-Bewegung und die Neue Linke
fithrten ihn im Verlauf der Debatten immer weiter von seinem Lehrer Adorno weg und niher an
Marcuse heran, der die Moglichkeit emanzipatorischer Politik zum Dreh- und Angelpunkt seiner
Philosophie machte und nicht deren Unmdglichkeit.

Krahl der Praktiker

Krahls theoretische Erwadgungen sind leninistischer als diejenigen seiner politischen Kontrahenten
aus dem Fliigel der Neuen Linken, die sich mit der proletarischen Wende verabschiedeten. Damit
ist gemeint, dass sich Krahl sehr ehrlich und radikal die Frage nach der historischen Situation
stellte und daraus versuchte abzuleiten, welche Praxis sie fiir die Linke bedeuten sollte. Sein Blick
bezieht in der Tradition der Kritischen Theorie immer mit ein, wie die individuellen Subjekte durch
die Gesellschaft zugerichtet werden und was das fiir die Moglichkeit emanzipatorischer Kaimpfe
bedeutet. Daraus entstand ein Praxisbegriff, der den politischen Kampf nicht als ewiggiiltiges
Dogma fetischisierte, sondern aus den realen und historisch spezifischen Bedingungen schloss.
Dieses Politikverstdndnis bildet eine im besten Sinne des Wortes materialistisch fundierte politische
Praxis, eine Praxis, die ihre Schliisse zieht aus dem was ist. Teil von dieser ehrlichen
Bestandsaufnahme war immer, die Integration der Arbeiter*innenklasse in Vertréstungs- und
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vermeintliche Teilhabestrategien des Kapitals ernst zu nehmen und sich der Frage zu stellen, wie
die Scheil3e, die von Leuten gedacht und gemacht wird in die K6pfe kommt und wie sie dort wieder
herauszuholen ist. Dabei geht es insbesondere um die Inkorporation proletarischer
Klassenelemente in die Sozialpartnerschaft, die Umleitung von Wut und Antagonismus in die
geregelten Bahnen biirgerlicher Gliicksversprechen und die ideologischen Angebote, die solche
Verrenkungen produzieren.

Der Sammelband ist eine gelungene Einfiihrung in Krahls Denken und Handeln, in die Debatten
seiner Zeit und die Schwierigkeiten, die damit verbunden waren und bis heute sind. Er macht
deutlich wie die Umrisse eines materialistischen Verhaltnisses von Theorie und Praxis aussehen
konnten, ohne diese aber klar zu benennen. Einige der Aufsitze scheinen unkonkret und abstrakt
zu sein, fiigen sich aber als Puzzleteile in ein Gesamtbild mit reichlich Erkenntnisgewinn.

Meike Gerber / Emanuel Kapfinger / Julian Volz (Hg.) 2022:
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Das Privileg zu atmen

Yener Bayramoglu / Maria do Mar Castro Varela
Post/pandemisches Leben
Eine neue Theorie der Fragilitat

Die Pandemie hat gezeigt, wie zerbrechlich unser normales Leben ist. Was
passiert, wenn diese Erschiitterung auf sowieso gebrochenes Leben trifft?

Rezensiert von Andrea Striibe

Entgegen aller Annahmen, Wiinsche und Leugnungen befinden wir uns nun bereits in Jahr vier der
Covid-19-Pandemie. Doch wiahrend die einen noch unter ihren Folgen dchzen oder sich schon in
der nédchsten Welle befinden, hat sich fiir andere die Situation derart entspannt, dass man
hierzulande meinen konnte, die Gefahr sei nun ein fiir allemal gebannt. Dementsprechend hat sich
die Ignoranz gegeniiber den Schwacheren der Gesellschaft wieder normalisiert und von der viel
gepredigten Solidaritdt besonders wéhrend der Hochzeiten der Pandemie ist rein gar nichts
geblieben. Die meisten haben schlicht keinen Bock mehr auf Riicksichtnahme und Social
Distancing. Statt aufeinander aufzupassen, sind wir uns wieder selbst die Néachsten. Dabei hatte fiir
den Grol3teil der Menschen, fiir Arme, Subalterne und Unterdriickte, die Pandemie verheerende
Auswirkungen: Einsamkeit, Krankheit, Armut, Perspektivlosigkeit, Verluste. Und was wahrend der
letzten Jahre an diversen Schauplatzen der Welt wirklich fiir jede:n sichtbar wurde, gilt auch fiir
die Post-Pandemie: Sie hat zu einer Verscharfung der ohnehin prekiren Lebensbedingungen
gefiihrt, die noch lange anhalten wird — vor allem da sie so eng verwoben mit anderen globalen
Krisen ist.

Dass einige sich in ihrer privilegierten Lage besser iiber Wasser halten konnen, kann nicht dariiber
hinwegtiauschen, dass der Schock dariiber, wie leicht unser gewohntes Leben zu erschiittern ist,
allen tief in den Knochen sitzt. Yener Bayramoglu und Maria do Mar Castro Varela haben mit
ihrem Buch ,Post/pandemisches Leben® diese Erschiitterungen in einer ,Neuen Theorie der
Fragilitat” eingefangen. Fragilitét, so stellen sie fest, pragt die Verwobenheit der Menschen mit der
Welt und fordert die Anerkennung der Abhéngigkeit von anderen Menschen, selbst, wenn uns
diese Angst macht. Wir konnen ohne Andere nicht leben, es geht nicht allein. In dem Moment, in
dem alle Kontakte, Begegnungen, Berithrungen abgeschnitten werden, sind wir auf uns selbst
zuriickgeworfen. Das hat uns die Pandemie brutal gezeigt. Fragilitét ist indes keineswegs nur eine
Begleiterscheinung von Krisen und sie ist nicht nur bei den Subjekten zu suchen, sondern in allem,
was zueinander in Beziehung steht: Gesellschaften, Natur-Mensch-Verhéltnis, politische Systeme,
Weltordnung. Sie ist allgegenwiértig und charakterisiert die Prekaritit des Lebens im Kapitalismus
heute.

Produziertes Leid

In sieben Kapiteln umreif3en die beiden Autor:innen, dass Fragilitdt nicht nur Nebenprodukt des
Kapitalismus ist, sondern auch etwas bewusst Erzeugtes sein kann. Man kann durchaus Profit
daraus schlagen. Und auch dann, wenn es nicht um bewusste Strategien geht, wird zu wenig getan,
um sie zu vermindern. Um dies zu verstehen, wihlen die beiden eine ,queer/pandemische
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Analyseform, welche ,die Welt von ihren Randern aus betrachtet” (S. 25). Dabei soll es nicht um
identitétspolitische Betroffenheiten gehen. Vielmehr ist das Ansinnen, den Begriff der , Normalitat®,
den Zustand, dessen Riickkehr so viele sehnsiichtig erwarteten, bei seiner Wurzel zu packen. Denn
»queeres Leben, queere Geschichten, queere Gedanken entziehen sich — durchaus bewusst —
herkommlichen Ordnungsstrategien® (ebd.). Und Normalitdt, so zeigt sich, ist auch ohne Pandemie
eine standige lebensbedrohliche Herausforderung. Normalitat ist fragil und Fragilitdt normal.

Mit dieser ,,queer/pandemischen Brille wenden sich die Autor:innen nun in einer Suchbewegung
verschiedenen Orten und Geschichten zu, um einerseits auszuloten, wie und wodurch Fragilititen
hergestellt, beziehungsweise kontinuiert werden und andererseits, um die pandemischen
Auswirkungen auf fragiles Leben einzufangen. Sie arbeiten dabei mit einem Sammelsurium
theoretischer Zuginge aus der Soziologie, Sozial- und Kommunikationswissenschaft, Queer
Theory, (Post)Kolonialen Studien und mehr. Die beiden blicken in das Pandemiegeschehen
weltweit, stellen Klassen in Beziehung zu ihren Kérpern und ihrem Unterdriickt-Sein, nehmen die
globalisierte Online-Community unter die Lupe und werfen den Blick in vergangene Pandemien.
So gelingt es ihnen, das Thema in groBBer Breite aufzufdchern und Ankniipfungspunkte zu schaffen.
Die Autor:innen legen eine Sammlung von Fragilititen vor, die sie miteinander in Beziehung
setzen, vor dem Hintergrund der Pandemie betrachten und deren Opfer sie konsequent einem
morderischen Kapitalismus in Rechnung stellen.

Profitables Sterben

In der vom Kapitalismus geschaffenen Ungleichheit ist es die ,,Politik der Starken“ (S. 17), die
bewusst Ignoranz produziert. Sie wirkt mérderisch und zerstorerisch. Um diese todliche Politik zu
fassen, kntipfen die Autor:innen an dem Begriff der ,Nekropolitik“ an: ,Die aktuelle Nekropolitik
und ihre spezifischen Regierungspraktiken, dienen einem Nekrokapitalismus, dessen Ziel
insbesondere die Profitmaximierung ist — ganz gleich wie viel Leid damit erzeugt wird.“ (ebd.) Mit
dem Foucault’schen Konzept der Biopolitik zeigen sie, dass der Staat nicht nur das Leben regiert,
sondern auch das Sterben. Dabei geht der Nekrokapitalismus {iber das Sterbenlassen als quasi
unterlassene Hilfeleistung hinaus: Im ,sterben machen“ (S. 66), also der Produktion des Sterbens,
erfiillt der Staat, der Westen, der Starke oder der Kolonisator eine Aufgabe, die seine Souveranitét
und Interessen stiitzt. So wird beispielsweise die Integritdt Europas durch das massenhafte Sterben-
Lassen/Machen im Mittelmeer hergestellt. So wird die white supremacy im Sterben-Machen
George Floyds hergestellt. Hier geht es um die Demonstration von Stiarke und Macht,
beispielsweise im Rassismus, wo das Eigene durch die Abwertung ,des Anderen* aufgewertet wird.
Und so schiitzt auch Europa das Eigene in seiner Unverletzlichkeit durch die ,hingenommenen
Toten sowie die Produktion unbekannter Toter” (ebd.). Sterben tun die Anderen.

Genau dieses Verhéltnis wird in der Pandemie erschiittert. Die Fragilitidt des Lebens und die
Moglichkeit des Sterbens werden zuriick in das Leben aller katapultiert:

,Pandemien sind Fragilitdtskatalysatoren und funktionieren zudem wie ein Vergrofserungsglas:
Sie lassen uns erkennen, was nicht evident ist. Andererseits wirken sie aber auch wie ein
Brennglas und konnen rasch einen schwerloschbaren Brand auslosen.” (S. 162)

Wahrend auch die Privilegierten sich plotzlich ihrer Fragilitdt bewusst werden und begreifen
miissen, dass nichts um sie herum so sicher ist, wie es scheint, verscharft sich das Leid der meisten
Menschen noch einmal spiirbar. In einer Zeit, in der der ganzen Welt sprichwortlich die Luft
wegzubleiben droht — Atmen noch mehr zum Privileg wird — zeigt sich, wer versuchen kann, seine
Gesundheit zu retten und wer nicht. Die durch unmittelbare Fragilitdtserfahrungen ausgelosten
panischen Reflexe zeigen eine zweifache Ausbreitung der Pandemie ,als Krankheit und als
Ideologie“ (S. 104). Wie ein Lauffeuer verbreiteten sich zu Beginn von Covid-19
Schuldzuweisungen gegen China. Wie schon in der HIV/Aids-Pandemie waren es auch diesmal die
Korper ,der Anderen®, die das Virus in sich trugen und es verbreiteten. Der Rassismus, aber auch
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Verschworungserzdhlungen, erlebten binnen kiirzester Zeit erneut Hochkonjunktur — medial
forciert und per Mausklick millionenfach verbreitet.

Welche Lehren lassen sich nun aus der Pandemie ziehen? Laut Bayramodlu und Castro Varela
ware schon viel damit getan, die Fragilitit des Lebens, auch die eigene Fragilitdt anzuerkennen:

,Die Anerkennung der Zerbrechlichkeit des eigenen Lebens dient [...] als Grundlage fiir ein
Nachdenken dartiber, ob wir angesichts der Prekaritdt und Gewalt, die so viele Leben durchzieht,
iiberhaupt von einem ,guten Leben‘ als Norm sprechen sollten. Damit stofsen wir auf die
trickreiche Frage, ob es iiberhaupt moglich ist, auf den Schultern des Leidens ,Anderer* ein gutes
Leben zu fiihren.“ (S. 37)

Im Anschluss an diese Einsicht plddieren die beiden im Sinne der postkolonialen Theoretikerin
Gayatri Chakravorty Spivak fiir das Training der ,ethischen Reflexe“ (S. 183). Das Anthropozin
kenne keine Ethik mehr. Optimismus sei ob der gegenwartigen Zustdnde grausam und Sorglosigkeit
naiv. Zwar findet sich im Buch wenig iiber gemeinsame Widerstandskdmpfe, jedoch sind die scharfe
Kritik und die klare Positionierung, dass ,,Handeln und Verantwortung sich nicht auf eine
individuelle Ebene reduzieren lassen“ (S. 100) gute Beitrage fiir das Training unserer ethischen
Reflexe. Ein lesenswertes Buch — mit Schlechte-Laune-Garantie.

Yener Bayramoglu / Maria do Mar Castro Varela 2021:
Post/pandemisches Leben. Eine neue Theorie der Fragilitat.
transcript, Bielefeld.

ISBN: 978-3-8376-5938-2.

208 Seiten. 19,50 Euro.

Zitathinweis: Andrea Striibe: Das Privileg zu atmen. Erschienen in: Erinnern von unten. 66/ 2023.
URL: https://kritisch-lesen.de/c/1802. Abgerufen am: 22. 01. 2023 18:37.
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Auf philosophischen Umwegen

Theodor W. Adorno

Nachgelassene Schriften. Abteilung IV: Vorlesungen
Kants ,Kritik der reinen Vernunft“. Herausgegeben von Rolf
Tiedemann

sehrkamp lascheabuck
wissemschali

Statt einer Einfithrung zu Kant nutzt Adorno die Kritik der reinen Vernunft
als Vehikel, eigene Gedanken auszuwalzen.

Rezensiert von Peter Schadt

Die Grundlage des vorliegenden Bandes bildet eine Vorlesung iiber Kant, die Theodor W. Adorno
im Sommersemester 1959 in Frankfurt gehalten hat. Diese wurde, wie fiir die als ,Kolleg“
bezeichneten Veranstaltungen des Philosophen und Soziologen seit dem Wintersemester 1957
iiblich, mit einem Tonbandgerét aufgenommen. Das Tonband wiederum wurde von einer
Mitarbeiterin Adornos abgehort und transkribiert, das Tonband selbst anschlief3end fiir das
néchste Kolleg wiederverwertet. Dieses Manuskript war dann — nach der Loschung des Tonbands —
lange Zeit das einzige schriftliche Zeugnis der Vorlesung, sieht man einmal von den Stichwortern
ab, mit welchen Adorno selbst sich die Eckpunkte seiner ansonsten freien Rede vor dem Kolleg
absteckte. Auf der Grundlage dieses Manuskripts editierte Rolf Tiedemann wiederum einen Band,
der 1995 — also mehr als 20 Jahre nach dem Tod Adornos - in der gebundenen Reihe
,Nachgelassene Schriften — Abteilung IV: Vorlesungen: Band 4“ bei Suhrkamp erschien. Nun 2022,
fast fiinf Jahre nach dem Tod von Tiedemann, erschien der Band als Taschenbuch. So viel zu den
Umwegen der Editionsgeschichte.

Verstandnisprobleme

Und als wiirde sich diese Form auf den Inhalt niederschlagen, geht auch dieser einen Umweg. So
formulierte der Herausgeber bereits 1995, dass Adorno in seiner Vorlesung iiber Immanuel Kants
LKritik der reinen Vernunft“ einen merkwiirdigen Schwenker macht. Er stellt seinen Studierenden
die Dialektik als Gedankenform vor, ,dessen Elemente ich Thnen an Kant entwickelt habe“ (S.
352), die aber bereits viele Uberlegungen seiner spiteren ,Negativen Dialektik“ vorwegnehmen.
Entsprechend stellt der Herausgeber trocken fest: ,,Deutlicher konnte Adorno nicht sagen, worum
es ihm ging; nicht um immanente Auslegung des historischen Kant; er verhandelte vielmehr bei
Gelegenheit Kants Fragestellungen der eigenen Philosophie.“ (S. 422) Adorno geht in der
Vorlesung also einen Umweg iiber Kant zuriick zu seinen eigenen Uberlegungen. Diese Doppelung
des Gegenstandes, also die Darstellung von Adornos Philosophie, vermittelt {iber die
Erkenntnistheorie des Aufkldrers Kant, mag wohl dafiir noch mehr fiir dafiir verantwortlich sein,
dass ,,die Mehrzahl der Studenten durch seinen Vortrag iiberfordert wurde“ (S. 419), als das
,Niveau“ (ebd.) der Vorlesungen selbst, dass Tiedemann ursachlich fiir die Verstdndnisprobleme
sieht.

Da Adorno {iber weite Strecken - lediglich durch Kant vermittelt — doch seine eigenen
Uberlegungen zur Dialektik vorstellt, sollte zuerst einmal vor einem Missverstindnis gewarnt
werden: Hier liegt keine Einfiihrung in Kants Werk vor, sondern eine Einfiihrung in das Denken
Adornos, dargestellt anhand seiner Kantrezeption. Wer sich mit dem Aufklarer und dessen
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erkenntnistheoretischen Uberlegungen beschiftigen méchte, sollte also zu einem anderen Buch
greifen. Aber die meisten Leser*innen diirften den Band wohl — wenn {iberhaupt — genau wegen
dessen beriihmtem Autor kaufen und lesen, und nicht wegen eines Interesses an dem alten
Konigsberger. Neben der Prominenz Adornos hat das auch mit Kants Stellung in der Philosophie zu
tun: Einerseits kennt ihn jede*r. Andererseits gelten seine Lehren als derart unangefochtene
Grundlagen der modernen Philosophie, dass viele seiner Urteile ldngst zu Kalenderspriichen
degradiert wurden. Politiker*innen zitieren den kategorischen Imperativ und Soziolog*innen
relativieren jede Kritik damit, dass das Ding-an-sich bekanntlich nicht zu fassen sei. Anders gesagt:
Gelesen zu werden, ist gar nicht wichtig fiir das Funktionieren eines Klassikers im
Philosophiebetrieb eines biirgerlichen Staates; er ist Berufungsinstanz.

Welcher Philosoph spricht hier eigentlich?

Das ist auch seine Funktion bei Adorno: Kant dient dem kritischen Philosophen als Instanz zur
Beglaubigung und als Anlass fiir die eigenen Uberlegungen. Entsprechen miandert die Vorlesung
zwischen Wiirdigung des Klassikers und Entwicklung der eigenen Positionen. So ist der Band
weder als Einfiihrung zu Kant noch zu Adorno zu empfehlen. Gerade die Urteile des Frankfurters
iiber Erkenntnistheorie und Dialektik sind in seinen ,Fragen der Dialektik“ (Rezension in kritisch-
lesen.de #64), die vier Jahre spater in Frankfurt Gegenstand des Kollegs waren, viel klarer
dargelegt.

Haben wir hier also einen unniitzen Band vorliegen? Nicht ganz. Dort, wo Adorno Kant ernst und
nicht als Sprungbrett fiir eigene Uberlegungen nimmt, finden sich durchaus spannende Hinweise
auf die Widerspriiche beim Versuch des Konigsbergers, Rechenschaft tiber das Erkenntnisvermégen
abzulegen:

,[...] wenn einer auf der einen Seite der Metaphysik vorwirft, dafs hier die Vernunft ihr eigener
Schiiler sein wollte, dann ist natiirlich in einem Verfahren, in dem die Vernunft sich zum
Kritiker der Vernunft aufwirft, die Vernunft ganz gewif$ in einem nicht geringeren MafSe ihr
eigener Schiiler. [...] Sie werden, wenn Sie die Metaphorik durchdenken, die hier bei Kant
vorliegt, bemerken, dafs das ein etwas sonderbarer Gerichtshof ist: namlich ein Gerichtshof, in
dem eigentlich der Richter, der Kldger und der Angeklagte alle drei dieselbe Person sind.“ (S. 86)

Wenn Kant also das Projekt verfolgt, die ,,vorgehende Priifung des Vermogens oder Unvermogens
der Vernunft“ (Kant 1995, S. 53) durchzufiihren, dann leistet er sich eben einen Widerspruch: Wer
soll diese Priifung auch leisten, wenn nicht die Instanz, die gepriift werden soll? Solche kurzen
Hinweise sind aber kaum ein Grund, 354 Seiten Adorno {iber Adorno zu lesen.

Zusatzlich verwendete Literatur

Kant, Immanuel (1995): Kritik der reinen Vernunft. Werke, Band zwei. K6ln: KOnemann.

Theodor W. Adorno 2022:
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