Politisches Christentum
Aktuelle Ausgabe Nr. 74, 21. Januar 2025

Leben wir in sékularisierten Zeiten? Auf den ersten Blick deutet vieles darauf
hin: Die christlichen Kirchen haben vielerorts mit erheblichem
Mitgliederschwund zu kdmpfen. Religion préagt kaum noch unseren Alltag und
findet hochstens in ihrer spirituellen Schrumpfform als Selbstfindungsratgeber
Gebrauch. Allenfalls die Warnungen vor den Gefahren eines politischen Islams
beziehen sich auf reaktiondre Aspekte von Religion — und werfen dabei oft
Glaubenslehre, Ideologie und reale politische Machtinteressen durcheinander.

Diese reflexartige Selbstverstdndlichkeit verstellt den Blick darauf, dass auch
die Christliche Rechte in den letzten Jahrzehnten weltweit erheblich an
politischem Einfluss gewonnen hat und heute eine besorgniserregende Rolle in
ihrer ideologischen Verbindung zu reaktiondren politischen Kréaften spielt. Die
Rolle dieser christlichen Bewegungen beschréankt sich nicht nur auf die
alltagliche Glaubensausiibung oder Gemeindeaktivitdten. Sie iben auch auf
kultureller, wirtschaftlicher, politischer, geostrategischer Ebene einen Einfluss
aus. Ungarns Premierminister Viktor Orban etwa setzt in seiner Politik
insbesondere auf die Unterstiitzung religios-volkischer Gruppen. Diese
Zusammenarbeit hat dazu beigetragen, dass konservative Familien- und
Geschlechtervorstellungen und eine rassistische restriktive Migrationspolitik in
den Mittelpunkt der Landespolitik geriickt sind. Auch in Deutschland
versuchen sich extreme und religiose Rechte immer wieder an einem
Schulterschluss, was ihnen insbesondere iiber Netzwerke wie den
Bundesverband Lebensrecht gelingt.

In Brasilien oder den USA sind fundamentalistische Evangelikale
einflussreiche Wahler*innengruppen. Die Férderung einer Politik, die auf
traditionell-patriarchalen Familienwerten basiert, ist ihr zentrales Anliegen.
Ihre Glaubensausrichtung ist stark emotionalisiert und manichéisch: Die guten
Christen gegen das Bose der modernen Welt. Die globale Allianz der
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Evangelikalen wichst stetig an. Alleine in Deutschland wird ihre Zahl auf 1,5
Millionen geschatzt, in den USA machen sie circa 20 Prozent der Bevolkerung
aus. Die Glaubensgemeinschaften verfligen iiber eine global vernetzte Struktur
aus Kirchen, Bildungseinrichtungen, Medien, Vereinen et cetera. Auch wenn es
innerhalb der Gemeinschaft starke politische Differenzen gibt — liberale Krafte
kritisieren beispielsweise die Zusammenarbeit mit Rechtskonservativen und
White-Supremacists — beschert den Evangelikalen gerade ihre
Anschlussfahigkeit an das Reaktiondre und Rechte einen grof3en Zuwachs.

Bemerkenswert ist auch die scheinbar bizarre Allianz zwischen Evangelikalen
und zionistischen (israelischen) Nationalist*innen. Diese Verbindung basiert
auf der unbedingten Unterstiitzung des Staates Israel, die mit einer wortlichen
Auslegung der Bibel begriindet wird. Kriege im Nahen Osten interpretieren
Evangelikale demnach als Vorboten des Jiingsten Gerichts, dem Armaggeddon,
nach dem Frieden einkehren und der Heiland tausend Jahre herrschen wird.
Diese Allianz hat konkrete politische Auswirkungen: Evangelikale
Lobbygruppen und staatliche Akteure in den USA setzen sich erfolgreich fiir
pro-israelische Interessen ein, fiir finanzielle und militarische Hilfe,
diplomatische Riickendeckung und die Forderung von Siedlungsprojekten
sowie fiir ein Ende paléstinensischer Hilfsorganisationen.

Diese Schlaglichter zeigen, dass der Einfluss des politischen Christentums in
all seinen Auspragungen dazu dient, moralische und religiose Themen stark zu
machen und den Status quo zu stabilisieren. Karl Marx betrachtete Religion
bekanntlich als ,,Opium des Volkes“; als ein Mittel, um die
Arbeiter*innenklasse von ihren materiellen Ausbeutungsbedingungen und der
Notwendigkeit revolutiondrer Verdnderungen abzulenken. Wie muss also ein
Umgang mit der Christlichen Rechten aussehen, um die Verbreitung
konservativer und ultrarechter Ideologien, die sich stets in politische
Machtausiibung tibersetzen lassen, zu verhindern? Wir wollen in unserer 74.
Ausgabe mit religios motivierten Antifeminist*innen, christlich-
nationalistischen Trump-Unterstiitzer*innen, zionistischen
Endzeitevangelikalen aufraumen, aber auch fragen, ob emanzipatorische
Potentiale im heutigen Christentum liegen konnen.

In unserer 75. Ausgabe im April 2025 geht es dann um das Thema "Erbe(n)":
Das Erbe ist mehr als nur finanzieller Wohlstand, der uns in die Wiege gelegt
wird. Es umfasst Geschichten, Traditionen, politische Ideale und auch
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schmerzhafte Lasten. Doch wer erbt eigentlich was — und wollen wir
tiberhaupt alles, was uns hinterlassen wird? Wer hierzu noch spontan einen

Beitrag beisteuern mochte, kann sich gerne noch bei uns melden.

Viel Freude beim kritischen Lesen!
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»Klassenfragen werden als

religiose Sinnfragen
verhandelt”

Interview mit Ingar Solty

‘. Die Geschichte der Evangelikalen in den USA zeigt, wie die
fi Christliche Rechte das Vakuum fiillt, das Gewerkschaften

ﬁ ' und Sogialstaat hinterlassen haben.
© Christina Kurby

In den USA glauben iiber 90 Prozent der Menschen an ein hoheres Wesen,

haben also einen religiosen beziehungsweise spirituellen Zugang zur
Welt. Die Auffassung, wir lebten in sidkularisierten Zeiten, scheint eine
stark europdische zu sein. Warum spielt die Religion in Landern wie den
USA immer noch eine Rolle?

Ingar Solty: Viele Religionssoziologinnen und -soziologen wiirden
argumentieren, dass die USA von Religionsfliichtlingen, genauer von den
Puritanern, gegriindet worden ist und es von den Amish bis zu den Quékern
immer wieder religiose Fluchtbewegungen gegeben hat, die Amerika bis heute
pragen. Ich halte das nicht fiir sonderlich {iberzeugend. Ein Grol3teil der
Einwanderung war 6konomisch bedingt und nicht ideologisch-religios. Von
daher ist das hochstens ein Teilaspekt. Viel entscheidender scheint mir, dass es
in den USA, anders als in Deutschland und vor allem anders als in Frankreich,
keine Verstaatlichung der Religion, also eine Verschmelzung von religiosem
Glauben mit dem Staat gab. Das heil3t, Religion konnte sich in den USA immer
eine grol3e Glaubwiirdigkeit und Authentizitdt bewahren und spielte auch eine
grolde Rolle in sozialen Bewegungen. Sie wurde nicht durch
Religionsunterricht oder Schulgebete und dergleichen spirituell entleert,
sondern blieb — auch durch das Agieren zivilgesellschaftlicher Akteure — stets
lebendig.
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Aullerdem spielt Religion in den USA immer eine Rolle vor dem Hintergrund,
dass sie von zwei Parteien dominiert werden, die aus der Zeit des
Vorkapitalismus stammen, die auch den amerikanischen Biirgerkrieg
tiberdauert haben. Diese entsprechen vom Typus eher liberalen Honoratioren-
Parteien. Sie sind also keine programmatischen Massenparteien, die vom
Kapital-Arbeits-Gegensatz gepragt sind. Es blieb bei diesen beiden Parteien —
und es hat sich dort beispielsweise keine Christdemokratie herausgebildet.
Klasse hingegen hat bei der Biindelung von Wahlergemeinschaften und
Klassenbiindnissen lange Zeit eine viel geringere Rolle gespielt.

Unter den verschiedenen christlichen Gruppierungen werden immer
wieder die Evangelikalen als besonders einflussreich genannt. Dieser
Einfluss besteht historisch gesehen aber noch nicht sehr lange. Warum
beginnt der Anstieg ihrer Einflussnahme erst ab den 1970er Jahren?

Das Denken der Christlichen Rechten beruht auf der Offenbarung und letztlich
auf der dystopischen Hoffnung, dass, nachdem die Apokalypse iiber das
Heiligen Land gefegt ist, der Messias zurlickkehrt. Darum begriiRen Teile der
Christlichen Rechten den Krieg in Gaza und wiinschen sich auch einen Krieg
mit dem Iran herbei. Dieser wire die Voraussetzung fiir die Riickkehr Jesus
und die Himmelsfahrt der Gottgerechten (auch Rapture genannt). Die
Religionssoziologie spricht von Erweckungsbewegungen, die zyklisch
verlaufen und auf der Idee eines religioses Erweckungserlebnisses beruhen:
Menschen, die sich als wiedergeborene Christen empfinden, erleben ihre
Besinnung auf Religion als Befreiung. Darin steckt — wie die Studie ,,Amazing
Conversions“ von Robert Altemeyer zeigt — immer Autoritares: Autoritire
Unterwerfung unter ein rigides Glaubensbekenntnis, das dem Ich in der Krise
ein neues geistiges Haus baut und einen missionarischen Lebenssinn verleiht,
sowie autoritire Aggression gegen die Aul’enwelt. Das Zyklische ergebe sich
dadurch, dass das, was fiir die Konvertiten als Befreiung erlebt wird, fiir die
Kinder der Konvertiten unterdriickerische Gestalt annimmt, etwa wenn sie sich
nicht mit den anderen Kindern als Hexen verkleiden oder keine Harry Potter-
Romane lesen diirfen, weil das als Hexerei gilt. In den 1960er Jahren sprach
man in den USA von der Fourth Great Awakening, die vierte grole
Erweckungsbewegung, eine Welle, die laut einiger Religionssoziologinnen und
-soziologen ab den 2000er Jahren wieder abebbte. Dieser Niedergang wurde
daran festgemacht, dass die Zahlen der Taufen, Konvertierungen,
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Gemeindemitglieder und wochentlichen Kirchgidngerinnen und Kirchganger
tatsachlich riicklaufig waren.

Der religionssoziologische Ansatz verstellt aber den Blick auf die politische
Okonomie, in der die Grundlagen erstarkender, christlich-fundamentalistischer
Bewegungen zu finden sind, insbesondere der Christlichen Rechten seit den
1960er Jahren. Denn diese traten ihren Siegeszug von Kalifornien aus in
dieser Zeit und iiber die Reagan-Wahl 1979 hinaus an und spielten auch bei
der Administration von George W. Bush eine groldere Rolle. Man kommt der
christlichen Rechten nicht auf die Spur, ohne die Krise des Fordismus in den
1960er Jahren und die Krise des Sozialstaates in den Blick zu nehmen.

Was machte diese Bewegungen in der Krisenzeit attraktiv?

Die Neue Rechte revoltiert zwar gegen die Kulturrevolution, aber die
Christliche Rechte ist auch selber Ausdruck dieses Umbruchs. In dieser Zeit
driickt sie sich als Vertrauenskrise der traditionellen und mit Priester- oder
Pfarrerhierarchien ausgestatteten, protestantischen und katholischen
Mainline-Kirchen aus. Die Christliche Rechte hat mit ihrem
Erweckungscharakter, bei dem der oder die Glaubige jenseits der kirchlichen
Institutionen wieder wie im urspriinglichen Protestantismus als ,,Stinder in
den Handen eines zornigen Gottes“ existiert, durchaus Ankniipfungspunkte
zum Expressiven der Neuen Linken, der Hippies und so weiter. Den
Subjektivismus der 68er findet man auch in der evangelikalen Bewegung
wieder, bis hin zum Speaking in Tongues, also der Unterwerfung unter einen
spirituellen Geist, der durch die Subjekte hindurch spricht — was beinahe
heidnischen Charakter hat, aber von Timothy Leary und von ,turn on, tune in,
drop out“ weniger weit entfernt ist als es scheint.

Noch wesentlicher ist aber die politische Okonomie und die Tatsache, dass der
Sozialstaat in der US-Geschichte ganz anders entwickelt ist als beispielsweise
in den skandinavischen Sozialstaatstypen, die stark egalitir sind, oder den von
christlich-sozialem Protestantismus und katholischer Soziallehre inspirierten
Sozialstaaten — beide Lehren entstehen in (Gegen-)Reaktion auf die
Arbeiterbewegung — wie Deutschland. Dieser Umstand hat in den USA
wahrend der Krise des Fordismus sowie des Keynesianischen Wohlfahrtsstaats
sehr schnell zu einem Mitte-Oben-Biindnis gefiihrt, in dem signifikante Teile
der lohnabhangigen Klassen den Abbau des Sozialstaates akzeptiert haben.
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Beispielsweise wurden die sogenannten Welfare Moms immer antifeministisch
gebrandmarkt als Frauen, die ihre Manner verlassen und selbstverschuldet in
der Alleinerziehenden-Armut landen, oder Schwarze, die selbstverschuldet
arm sind, weil sie faul seien und so weiter. Das heil3t, der Mangel an einem
universalistischen Wohlfahrtsstaat ermoglichte die rassisierte, ethnisierte und
antifeministische Kritik der ,,sozialen Hingematte“, wie es im Jargon der
neoliberalen Revolution hiel3; ermoglichte also eine Kritik, die sich nach unten
richtete und die Leitern des sozialen Aufstiegs fiir die unteren Klassen wegtrat.

Der Glaube an die Institutionen oder an eine klassische Kirche war auch
eine Art populistischer Kodermechanismus. Erleben wir heute eine
Wiederholung der vergangenen Krisen oder ist der Erfolg der christlichen
Rechten auch mit Hinblick auf Trump und seinem nicht hegemonialen
und nicht institutionalisierten Gebaren diesmal anders zu erklaren?

Lange Zeit war der Evangelikalismus ein Phanomen der unteren
lohnabhingigen Einkommensklassen. Der Theologe Reinhold Niebuhr hat den
Evangelikalismus in der Zwischenkriegszeit als die ,,Religion der Enterbten“
gekennzeichnet. Tatsachlich gibt es bis heute nur zwei Religionsgruppen, die
ein geringeres Durchschnittseinkommen haben: die schwarzen
Protestantengemeinden wie die Black Baptist Churches und die Zeugen
Jehovas.

Das heilst, die populistische Situation, die du beschreibst, kann der
Evangelikalismus ausnutzen: In das Vakuum, das die Gewerkschaften
einerseits und der Sozialstaat andererseits hinterlief3en, stiels der
Evangelikalismus hinein. In den Bundesstaaten, in denen es noch eine hohe
Gewerkschaftsdichte, also Formen klassenbasierter Solidaritat, gibt, ist der
Anteil der Evangelikalen an der Gesamtbevolkerung gering, dort, wo die
Gewerkschaftsdichte niedrig ist, wie etwa im industrialisierten Stiden, dem
sogenannten Bible Belt, ist er hoch.

Mit ihrer Besetzung der gesellschaftlichen Liicke haben Evangelikalen einen
Marktpopulismus herausgebildet. Es gab bei Barack Obama viel Aufhebens
darum, dass das Viertel der Bevolkerung, das sich dem Evangelikalismus
zuordnet, zu 90 Prozent republikanisch wahlte. Diese Leute wiirden, hiel3 es
mitunter, mit einer Diskussion iiber moralische Werte verleitet, gegen die
eigenen okonomischen Interessen zu stimmen. Als Reaktion darauf versuchten
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liberale Demokraten ihre eigene Religiositédt zu betonen, den Wahlerinnen und
Wahlern kulturelle und zum Teil auch 6konomische Angebote zu machen, um
sie damit zuriickzugewinnen und die Sperrminoritidt der Republikaner zu
brechen. Die Frage war, was schwerer wiegt: Vermeintlich ideelle ,,Werte“ oder
materielle ,Interessen“? Und man wollte sich auf das Materielle riickbesinnen.

Das Ganze hinkt daran, dass sich in der Geschichte der USA tatsidchlich eine
neoliberale Religiositit insbesondere in den Siidstaaten herausgebildet hat —
Werte und Interessen also wenigstens fiir Teile des religiosen Feldes
deckungsgleich sein konnten. Die Entgegensetzung zwischen rechtslibertaren
Marktradikalen und rechtsautoritdren Christen ist deshalb eigentlich hinfallig.
Das zeigte beispielsweise auch die Tea Party, die sowohl christlich-
rechtsautoritar als auch marktradikal war.

Konntest du diesen Zusammenhang etwas konkretisieren? Warum kann
der Neoliberalismus mit seiner Marktradikalitat mit einer christlichen
Ideologie aufgeladen werden?

Manche wiirden einfach erkliren, dass es im Christentum das
Subsidiaritatsprinzip gibt, welches auch als Skepsis gegentiber sdkularen,
staatlichen Einrichtungen ausgelegt werden kann. Anstatt der staatlichen Kita
sollte es sonntags den Kirchunterricht und die kirchlichen Kinderkrippen
geben. Man wendet sich gegen zentralstaatliche Institutionen und ist damit
auch ein Gegenpol zur sozialistischen Arbeiterbewegung.

Diese Argumentation verkennt aber, dass die Religion nie per se rechts war
oder ist. Es gibt zwar eine Skepsis auf der weltanschaulichen Ebene — eine
Sorge, dass der Sozialismus und selbst der Liberalismus Gotteslasterung seien,
da sie versuchten, die Welt bewusst zu planen und zu organisieren und sich
damit selber zu Gottern erheben — und trotzdem hat es auch immer eine
christliche Linke in der Geschichte der USA gegeben. Es gab in den USA stets
eine christliche Unterfiitterung der sozialistischen Bewegung — im Gegensatz
zu Europa, wo den Arbeiterinnen und Arbeitern aus Angst vor der Revolution
Versprechungen gemacht wurden und man versuchte, sie mittels
Antisemitismus gegen den Sozialismus immun zu machen. Schon die
Regulator Rebellion um Herman Husband wahrend der Revolution 1776 war
von einem sehr starken Quiker-Puritanismus angetrieben. In der
Arbeiterbewegung gab es dann wahrend der Progressive Era Ende des 19.
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Jahrhunderts Figuren wie Richard T. Ely und Walter Rauschenbusch, die eine
antimonopolistische orientierte Social Gospel-Bewegung ins Leben gerufen
haben und sehr fortschrittliche Forderungen fiir eine Umverteilungspolitik
hatten. Der erste Priasident der United Automobile Workers, Homer Martin,
wiederum war ein Baptist und Evangelikaler. Dazu konnte man auch den
mehrfachen Prasidentschaftskandidaten William Jennings Bryan und seinen
Kampf gegen die Monopole erwdhnen, der stark christlich gepragt war. Es gibt
also keinen zwingenden Zusammenhang zwischen Religion und Rechten. Auch
der religiose Text lasst verschiedene Deutungen zu: Was fiir die autoritére
Rechte das Offenbarungskapitel der Bibel ist, ist fiir die sozialistische
Bewegung die Bergpredigt.

Den Schliissel zum Verstandnis, warum die religiose Rechte allgemein und in
spezifischen geografischen und sozialen Raumen stark ist, insbesondere in den
Stidstaaten und hier im ldndlichen und suburbanen Raum, liefert uns erst die
Spezifik der Geografie des Neoliberalismus. Der Siiden gilt manchen vielleicht
heute noch als agrarisch, er ist aber hochgradig industrialisiert, etwa ein
Drittel der amerikanischen Industrie ist in den Stidstaaten beheimatet. Diese
Industrialisierung fand jedoch wahrend der neoliberalen Wende statt; der
Stiden war quasi das inneramerikanische Zielland von Kapitalverlagerungen,
das — vergleichbar mit den ,neuen Bundesldndern“ in Deutschland — auch als
Druckpotenzial gegeniiber den bisherigen Industriestandorten im Mittleren
Westen und Nordosten diente. Das Kapital ist, um seine verlorene Profitabilitat
wiederzugewinnen, dorthin gegangen, weil dort kaum Arbeiterrechte und
Gewerkschaften existierten. Die Arbeiterklasse in den Siidstaaten war also nie
Teil des fordistischen Klassenkompromisses, wie die Arbeiterklasse
beispielsweise in Michigan oder die Automobilarbeiter in Detroit und Flint. Im
Gegenteil, im Stiden entsteht sie nur im Ergebnis des Neoliberalismus und
unter Voraussetzungen der Gewerkschaftsfeindlichkeit nach innen und
Freihandelsorientierung nach aufen. Dies ist ein wesentlicher Aspekt der
Genealogie einer neoliberalen Religiositit in den USA, die sich mit den
Methoden einer kritischen Geografie fassen lasst.

Wie iiben die Kirchen neben ihrer Arbeit in den Gemeinden Einfluss auf
politischer Ebene aus?

Lange Zeit waren die Evangelikalen klassistischen Ressentiments ausgesetzt.
Das starkte zum Teil ihren Zusammenbhalt, schliel3lich erlebte man eine
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gemeinsame Diskriminierungserfahrung durch die Mainline-Kirchen und
andere protestantische Stromungen. Aber mittlerweile gab es einen Marsch
durch die Institutionen. Mit der Krise der Gewerkschaften und der
Arbeiterbewegung entstand ein politisches Vakuum, das — vor allem in den
Vorstadten und im landlichen Raum, dort wo auch neue Kapitalstandorte auf
der griinen Wiese entstanden — durch die sogenannten Megakirchen gefiillt
wurde. Sie sind fiir ein Verstdndnis der Entstehung einer neoliberalen
Religiositit ebenfalls entscheidend. Mit ihnen ist sozusagen eine Industrie
entstanden, die vom Umbau des alten keynesianischen Wohlfahrtsstaats in
einen sanktionierenden Workfare-Staat vielfach profitiert. Unter Bill Clinton
wurden Mitte der 1990er Jahre wesentliche Sozialstaatsprogramme
privatisiert und mit FordermafRnahmen fiir die evangelikalen Kirchen
verkniipft. Charitable Choice hiel$ das damals. Das erlaubte es Kirchen, trotz
der sdkularen Grundlagen der USA, ihren Missionarismus beispielsweise mit
Suppenkiichen oder anderen sozialpolitischen Mal3nahmen aus der
Zivilgesellschaft zu verkniipfen. Sie entwickelten so ein Interesse an der
Privatisierung des Sozialstaats und wurden zu politischen Machtfaktoren.

Im landlichen und suburbanen Raum hat sich der Evangelikalismus dabei als
eine neue Form der Solidaritdt und des sozialen Zusammenhalts etabliert.
Frither ging man, wenn es ein Problem gab, zur Gewerkschaft, die auch als
soziales Netz Unterstiitzung, Kulturleben, weltanschauliche Perspektive und so
weiter geboten hat. Diesen Platz nehmen nun die Megakirchen ein. Dort findet
man Anschluss, dort erhilt man die ansonsten privat zu finanzierende,
psychologische Seelsorge. Freilich werden gesellschaftliche Probleme hier
nicht mehr als Klassenfragen verhandelt, sondern als religiose Sinnfragen und
auch Fragen eines (anti-linken) Kulturkampfes.

Zumindest ideologisch haben die Megakirchen auch in anderen Teilen der
Welt gro3en Erfolg.

Die Populismusforschung — beispielsweise durch Ernesto Laclau, dem
argentinischen Theoretiker — geht davon aus, dass es breite Bevolkerungsteile
gibt, die gar nicht dauerhaft an Parteien gebunden und gleichzeitig offen fiir
Anti-Elite-Rhetorik sind. Es ist dabei kein Zufall, dass Laclau Lateinamerikaner
ist, weil hier die Bedingungen fiir Populismus noch sehr viel stirker
ausgepragt waren als in den kapitalistischen Zentren des Westens. Dabei wird
immer ein ideologisches Vakuum vorausgesetzt, das von den Evangelikalen
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gefiillt werden kann, auch und gerade in Lateinamerika, wo der
Evangelikalismus den traditionellen Katholizismus verdrangt hat und auch
hinter dem Wahlsieg von Jair Bolsonaro in Brasilien stand, oder in anderen
Teilen des globalen Siidens.

Die Internationalisierung des Evangelikalismus hat in den USA in der Mitte
der 2000er Jahre dazu gefiihrt, dass manche die Hoffnung hegten, es konne
eine junge, linksoffene evangelikale Generation entstehen. Der Hintergrund
war die Annahme, dass aus dem Ziel des internationalen Missionierens ein
Umdenken stattfinden wiirde. Auch beobachteten manche ein Ende der Fourth
Great Awakening, die sich auch in den Krisen und Skandalen in der
evangelikalen Kirche der USA zeigte. Erinnert sei an das erzwungene
homosexuelle Coming-Out des bis dahin extrem homophob aufgetretenen
Prasidenten der National Association of Evangelicals, dem Dachverband von
mehr als 45.000 evangelikalen (Mega-)Kirchen. Die Hoffnung bestand darin,
dass sich — aus Griinden der ideologischen Expansion — eine
internationalistischere evangelikale Bewegung herausbilden konnte, die sich
von den ultranationalistischen und kriegerisch-imperialistischen Vorstellungen
wahrend der Bush-Administration loslosen wiirde. Die 6konomische
ErschlieBung von internationalen Markten fiir Glaubenswaren — die
Megakirchen sind letzten Endes Gottesunternehmen, die millionenfach
Wohlfiihl-Religionsbiicher verkaufen — war jedoch eher der Export des US-
Kulturkampfes nach Brasilien, Argentinien und so weiter.

Kann dieser Zusammenhang als Fusion zwischen autoritirem
Evangelikalismus und Marktradikalismus beschrieben werden?

Vor dem Aufstieg der Tea Party gab es Richtungsauseinandersetzungen in der
Republikanischen Partei, die teilweise einen fundamentalen Gegensatz
zwischen Marktradikalen, also Rechtslibertiaren, und Christlichen Rechten,
also Rechtsautoritdren, suggerierten. Die Republikaner befanden sich damals,
nach dem Hurricane Katrina 2005, in einer Krise: Da wurde Bush als
amtierender Prasident auch von konservativer Seite aus kritisiert und
Marktradikale wie Ron Paul, Paldokonservative wie Patrick Buchanan oder
Ronald Reagans Berater Doug Bandow iibten Kritik am Irakkrieg.
Marktradikale Rechte wie Richard Viguerie und anderen beklagten, dass Bush
gar nicht gegen den Sozialstaat gewesen sei, dass er ihn beispielsweise mit
Prescription Drugs oder mit No Child Left Behind ausgebaut habe, und dass die
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Bush-Administration mit Homeland Security die staatliche Uberwachung, also
das Autoritére, herbeigefiihrt habe. Dieser Gegensatz wurde aber stark
iiberzeichnet. Am Ende waren dies alles Spannungen innerhalb der Partei, die
sich aus der Krise ergaben und dazu fiihrten, dass man sich gegenseitig fiir
den Niedergang verantwortlich machte. Dabei wurde der innere
Zusammenhang von Marktradikalismus und Autoritarismus verwischt. Es
dauerte auch nicht lang, bis er sich neu manifestierte; in der Tea Party und
dann beim Trumpismus — Trump kommt ja selbst aus der Birther-Bewegung in
der Tea Party. Hier zeigte sich das neoliberale Fundament der Christlichen
Rechten genauso wie der kulturkdmpferisch-autoritdre Grundton des
Marktradikalismus.

Wird die Bedeutung der evangelikalen Wahlerschaft fiir die Siege von
Donald Trump iiberschatzt?

Ich mochte einen Schritt zuriickgehen: Auch unter den Demokraten gab es
Uberlegungen, mit welchen Angeboten man die Evangelikalen
wiedergewinnen konnte. So fing beispielsweise auch Obama damit an, sich in
seinen Reden auf Gott zu beziehen. Das ist natiirlich eine Konsequenz aus dem
strategischen Identifizieren und direktem Ansprechen von Kleinstgruppen
durch Wahl- und Meinungsforschung, also einem Abwenden von der
Klassenpolitik und einem 6konomischen Populismus, der Leute aufgrund ihrer
Klasseninteressen anspricht und tatsdchlich Mehrheiten bilden konnte. Auch
bei der jingsten Wahl 2024 hat sich wieder gezeigt, dass es Zwei-Drittel-
Mehrheiten fiir den 15-Dollar-Mindestlohn, fiir ein 6ffentliches
Gesundheitssystem, fiir kostenlose Hochschulbildung und so weiter gibt. Wie
ich in meinem Buch ,, Trumps Triumph?“, das soeben erschienen ist, versuche
zu zeigen, ist das Ergebnis der Wahl eine politische Rechtsverschiebung, aber
von einer gesellschaftlichen Rechtsverschiebung oder gar einer Faschisierung
der US-Gesellschaft kann tiberhaupt keine Rede sein. Im Gegenteil: Trump hat
iiberhaupt kein Mandat fiir seine Politik: weder fiir das Zwei-Billionen-Dollar-
Sparprogramm, das er und Elon Musk angekiindigt haben, noch fiir die
geplanten Massendeportationen von rund 12 Millionen Arbeiterinnen und
Arbeitern ohne legalen Aufenthaltsstatus, noch fiir das vor allem von J. D.
Vance vorangetriebene nationale Verbot des ,,Rechts auf freiwillige
Mutterschaft“, sprich: das nationale Abtreibungsverbot.
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Ich glaube, dass die Frage, welche Rolle die Evangelikalen fiir den
Trumpismus spielen, falsch gestellt ist. Sie fiihrt etwas auf Ideologie zuriick,
was eigentlich stark mit der Klassenfrage verkniipft ist. Der Prozess der
Proletarisierung der Republikanischen Partei hat 2016 einen erheblichen
Sprung gemacht und sich jetzt noch einmal beschleunigt. Der Fehler ist
allerdings bei den Demokraten zu suchen: Sie haben es versdaumt, die
Waihlerinnen und Wéhler tiber die Klassenfrage zuriickzuholen. Harris hat den
Menschen, vor allem der multiethnischen Arbeiterklasse, in einer
populistischen Situation, in der die grol3e Mehrheit des Landes unzufrieden
mit seiner Entwicklung ist, einfach kein Angebot gemacht, aul3er: ,Ich bin
nicht Trump!*

Dariiber hinaus ist das Verhéltnis der Evangelikalen zu Trump ambivalent. Er
gilt zwar in manchen Mega-Kirchen als Messias. Aber er wurde von der
christlichen Rechten immer auch mit Skepsis betrachtet. Er war lange ein
Demokrat aus dem zwielichtigen New York, hat sich lange fiir das Recht auf
Abtreibung ausgesprochen, ist zwar jetzt Abtreibungsgegner und Natalist, aber
ohne die von ihm erwartete Vehemenz. Er ist ein Lebemann, hat fiinf Kinder
von drei verschiedenen Frauen und flucht wie ein Rohrspatz. Seine
Bezugnahme auf die Religion kommt wenig authentisch riiber. Er ist kein
wiedergeborener Christ, wie beispielsweise George W. Bush, dessen Biografie
des Alkoholsiichtigen, dem erst die Unterwerfung unter Gott wieder in die
Spur verhilft, in der evangelikalen Bewegung widerhallt. Das heif3t, man sollte
nicht die Bedeutung des Evangelikalismus oder der christlichen Rechten nicht
zu sehr aufbauschen, nur weil Trump gewonnen hat. Ohnehin zeigen die
statistischen Daten der Nachwahlbefragungen, dass so wenig es eine breite
faschistische Tendenz in der US-Gesellschaft gibt, es ebenso wenig Mehrheiten
fiir die Christlichen Rechte gibt.

Kann man das auch auf die aktuelle Situation in Deutschland iibertragen?

Grundsatzlich ist es ja so, dass wir in Deutschland mehr tiber die USA wissen
als tiber unsere Nachbarstaaten und uns mehr an ihnen orientieren. Am Ende
beobachten alle zum Beispiel die politischen Entwicklungen oder Wahlen in
den USA sehr genau, und in den anderen européischen NATO-Staaten sieht
das nicht anders aus. Doch warum ist das so? Nun, die USA sind ein Imperium
und die EU ist ein untergeordneter Teil dieses American Empire. Im Ergebnis
kommen amerikanische Diskurse, Talking Points, Wahlkampfmittel und
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dhnliches mit etwa zehn Jahren Verspatung auch in Deutschland an.
Besonders merkt man das natiirlich bei Biindnis 90 / Die Griinen. Sie sind am
Ende des Tages eine schlechte Kopie der Demokraten und mit Abstand die
amerikanischste, um nicht zu sagen: eine amerikanische Partei. Bis hinein in
die Wahlkampfslogans imitieren sie die jeweils zuriickliegenden
Wahlkampagnen, von Barack Obama tiber Hillary Clinton bis Kamala Harris.
Habecks ,,Zerknirschungssound“ ist ohne das Vorbild Obama gar nicht zu
denken, und sein Kanzlerkandidaten-Slogan ,Zuversicht® ist eine direkte Kopie
des ,,Optimismus®“- und , Lebensfreude“-Klangs, den Harris in ihrem
Wahlkampf verspriihen wollte. Zugleich gilt die Amerikanisierung der
deutschen Politik auch fiir die Rechte, fiir die CDU und insbesondere die AfD.
Deren Talking Points sind auch oft 1:1 amerikanischen Vorbildern entlehnt.
Dabei sieht man den Einfluss der US-Rechten auch in der Art, wie sich
zunichst Marine Le Pen und Giorgia Meloni an die amerikanische
Aullenpolitik angepasst haben und heute, nach der Trump-Wahl, sich nicht nur
Alice Weidel Elon Musk zu Fiifsen wirft, sondern auch Maximilian Krah vom
eigentlich ja antiamerikanisch-volkischen Hocke-Fliigel der AfD jetzt ohne
grol3e Begriindung einfach opportunistisch umkippt und selbst der Hocke-
Berater Jiirgen Pohl applaudiert. Da kann ein Benedikt Kaiser noch so laut auf
Musks X , Verrat“ schreien; dieser Opportunismus liegt in der Natur der Sache
der Rechten und es ist nicht ausgeschlossen, dass am Ende auch Hocke
einknickt oder gar gleich verschwindet.

Was aber die Kraft des Religiosen anbelangt: Sicherlich gab es etwa in der
Bewegung gegen den baden-wiirttembergischen ,Bildungsplan 2015“ auch in
Deutschland christlich-fundamentalistische Krifte, die wirksam werden.
Trotzdem konnte jemand wie Beatrix von Storch, die der christlichen Rechten
der USA wahrscheinlich am néchsten steht, niemals so eine politische
Bedeutung entfalten, wie es diese Bewegung in den USA vermocht hat.

Wenn wir dem religiosen Einfluss auf die Gesellschaft nicht so viel
Bedeutung beimessen sollten, muss man die Menschen wieder iiber die
Klassenfrage ansprechen. Gibt es aber dennoch religiose Bewegungen,
die versuchen, gegen diese christliche Rechte anzugehen?

In einer Gesellschaft wie den USA, die anders als die kontinental-europaischen
Gesellschaften nicht so stark sdkularisiert sind, wo also Glaube in allen Formen
immer noch weit verbreitet ist, kann Antikapitalismus immer auch in religioser
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Sprache stattfinden. Wie gesagt, der Kampf zwischen einer sozialistischen
Bergpredigt-Religion auf der einen Seite und einer rechtsautoritdren
Offenbarungsreligion auf der anderen Seite findet innerhalb der religitsen
Institutionen statt, ja sogar im Evangelikalismus selbst. Schlief3lich gibt es
auch eine kleine Evangelical Left um Jim Wallis und die Zeitschrift Sojourner,
und es gibt, vor allem aus den Mainline-Kirchen kommend, religios geformte
Sozialproteste wie die Moral Mondays in North Carolina, die Teil einer
kapitalismuskritischen Bewegung sind. Auch im Katholizismus hat sich mit
Papst Franziskus Enzyklika ,Fratelli tutti“ ein grolder antikapitalistischer Raum
geoffnet.

Ansonsten glaube ich aber, dass die demokratische Strategie, Fokusgruppen
anzusprechen, gescheitert ist. Man wird dem Zuspruch zum Rechtspopulismus
— oder dem Trumpismus — nur etwas entgegensetzen konnen, wenn man
okonomisch-populistisch, also letzten Endes Klasseninteressen fokussierte
Politik macht, die universalistisch ist. In etwa, wie es Bernie Sanders
vorgeschlagen hat: mit der Ansprache einer Multiracial Working Class. Genau
das haben die Demokraten unter Kamala Harris nicht gemacht. Sie hitten es
auch nicht machen konnen: Zum einen, weil sie die Partei der Inflation waren
und weil Bidenomics, das heif3t das grofde Konjunktur- und
Infrastrukturprogramm der Biden-Regierung, scheiterte (an seinen inneren
Widerspriichen und vor allem an der kapitalen Fehleinschatzung, eine
keynesianische Konjunktur- und Infrastrukturpolitik {iber niedrige Zinsen und
ohne Abschopfung der groRen Milliarddrsvermogen machen zu konnen — ein
Modell, das mit der Inflation, die die Verschuldung teuer machte, scheitern
musste). Und zum anderen, weil angesichts der iiberwaltigenden Rolle des
Geldes in der Politik die Demokratische Partei abhéngig ist von der Oligarchie
—und zwar vor und nach jeder Wahl. Bernie Sanders hat zwar gezeigt: Trotz
dieser Zerstorung der biirgerlichen Demokratie durch das Geld ist es moglich,
einen Wahlkampf ohne die Spenden von Banken, Konzernen und
Superreichen zu fiihren, allein mit den Mitteln von Millionen
Kleinspenderinnen und -spendern. Aber Sanders konnte dies, weil er nie Teil
des demokratischen Establishments gewesen ist.

Die lohnabhéngigen Klassen haben, seit der Entstehung der New Deal
Coalition, iiberwiegend demokratisch gewahlt. Das sieht jetzt jedoch
angesichts der Politik der Demokraten und gleichzeitigen Schwierigkeiten der
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sozialistischen Bewegung in den USA anders aus. Der Journalist und
Organizer Eric Blanc von den Democratic Socialists of America (DAS) hatte
drei Strategien vorgeschlagen: eine des Alignments mit den Demokraten, also
der Versuch, eine nach innen morsche neoliberale Partei zu iibernehmen und
zurtiick zu verwandeln in eine Klassenpartei mit sozialistischen
Grundstromungen; ein zweiter strategischer Ansatz war der Clean Break, also
die Annahme, dass die Demokraten nie zu einer klassenbasierten Politik
kommen werden, weil sie eben eine Partei des Finanzkapitals, der
Pharmakonzerne und der Technologie-Monopole sind, dass man also von
Anfang an jenseits von ihnen eine ganz neue klassenbasierte Partei aufbauen
miisse. Dabei spielt die Hoffnung eine Rolle, dass es Zeit fiir eine solche Partei
ist, in einer Situation der tiefsten Krise der arbeitenden Klasse, in der 60
Prozent der Leute von Paycheck zu Paycheck leben, also tiberhaupt keine
Ersparnisse haben, um auf Inflation, unfreiwillige Teilzeitarbeit,
Arbeitsplatzverlust, Arbeitsunfihigkeit, die Geburt eines Kindes,
Pflegebediirftigkeit eines Angehorigen oder dergleichen reagieren zu konnen.
Und schliel3lich gab es noch die von vielen bevorzugt Idee eines Dirty Break:
Man baut eine Klassenbasis innerhalb der demokratischen Partei auf, eine
sozialistische Fraktion, die irgendwann den richtigen Zeitpunkt erkennt und
dann auf dieser Grundlage eine schon von vornherein starke Drittpartei
griindet. Von den Strategien des Clean und Dirty Break ist aber heute wenig
tibrig geblieben. Das Alignment mit der demokratischen Partei hat sich
fortgesetzt zu dem Preis, dass man, um die progressiven Elemente von
Bidenomics umzusetzen, den gesamten Kurs der Biden-Administration in der
Aullenpolitik mitgetragen hat, im Ukrainekrieg und in Richtung neuer Kalter
Krieg gegen China, obwohl beide wesentlich verantwortlich sind fiir Inflation
und das Elend der Arbeiterklasse in den USA, die sich, in ihrer Wut, nun
Trump zugewandt hat.

Das Interview fiihrten Sara Morais dos Santos Bruss und Sascha Kellermann.

Ingar Solty ist Sozial- und Literaturwissenschaftler und arbeitet als Referent
fiir Aulden-, Friedens- und Sicherheitspolitik am Zentrum fiir
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Gesellschaftsanalyse und politische Bildung der Rosa-Luxemburg-Stiftung in
Berlin. Er ist Autor und Herausgeber zahlreicher Biicher zu Fragen der
politischen Okonomie, der politischen Theorie und Ideengeschichte sowie der
Literatur und Kultur; zuletzt ,, Trumps Triumph? Gespaltene Staaten von
Amerika, autoritdrer Staatsumbau und neue Blockkonfrontation“ (2025) und
,Der postliberale Kapitalismus“ (2025). Von Januar 2025 bis Dezember 2027
wird er die 36bandige ,Edition Marxismen“ publizieren — eine Reihe
allgemeinverstidndlicher Einfithrungen in die wichtigsten marxistischen
Denker*innen von Marx bis Anwar Shaikh.

Zitathinweis: Sara Morais dos Santos Bruss und Sascha Kellermann:
,Klassenfragen werden als religiose Sinnfragen verhandelt“. Erschienen in: .
URL: https://kritisch-lesen.de/s/YDSXC.
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Christlicher Pronatalismus

Essay von Agnes Laffert

Im Namen Gottes und der Geburtenrate kdmpfen
christlich-fundamentalistische Bewegungen gegen
reproduktive und sexuelle Selbstbestimmunyg.

Essay von Agnes Laffert

Glaubt man* evangelikalen ,,Pro-Life“-Gruppen oder rechts-katholischen
Regierungen, entscheidet sich unser nationales Schicksal im Kreif3saal. Das
Szenario geht etwa so: Wie mit einem trojanischen Pferd findet auf der einen
— der falschen — Seite ,im Kreil3saal Einwanderung statt“ (Fundis LOL 2024, S.
23), wahrend im Bett daneben so effektiv gegen den Arbeitskraftemangel
gekampft wird wie nirgends sonst, vorausgesetzt natiirlich, dass keine
konspirativen Gynédkolog*innen die neuen ,Fachkrifte schon vor der Geburt
geschlachtet” (ebd.) haben. Was hier passiert, bestimmt nichts weniger als die
Zukunft der Nation.

Christlich-fundamentalistische Gruppen, die den iiberwéaltigenden Teil der
,Lebensschutz“-Bewegung ausmachen, gibt es schon lange, in den letzten
Jahren haben sich allerdings die Rahmenbedingungen geédndert, in denen sie
operieren: Nach Jahren der Sorge vor globaler Uberbevélkerung bietet der
jetzt fortschreitende Riickgang der Geburtenrate in westlichen Lindern den
unterschiedlichsten bevolkerungspolitischen Bestrebungen, von religios bis
neoliberal, Legitimation. Ahnlich wie in anderen Kreisen die Klimakrise, sind

'“ '“

,Geburtenrate!“, /demographischer Wandel!“ und im selben Atemzug deren
Folgen fiir den Arbeitsmarkt und ,junsere Renten“ plotzlich angsteinfl6Rende
Begriffe fiir viele. Ob das alles iiberhaupt ein Problem ist, steht dabei nicht
infrage. Eine Geburtenrate unter replacement level — also die durchschnittlich
erforderliche Anzahl der Kinder pro Frau, um die Bevélkerungszahl konstant

zu halten, ohne Berticksichtigung von Migration — ist das Drohszenario der
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Gegenwart. Fragt man* christlich-fundamentalistische Gruppen, ist die Losung
dafiir ganz einfach: Frauen aus ihrem ,,Zeugungs- und Gebérstreik“ (Sanders
et al. 2014, S. 38f.) reiBen! Aber der Kampf gegen Abtreibung und fiir die
traditionelle Mutterrolle ist dabei mehr als nur ein Schritt, um die
Geburtenrate westlicher Linder in die Hohe zu treiben — er ist Ausgangspunkt
fiir ein umfassendes Programm zur Wiederherstellung der ,,gottgewollten“
natiirlichen Gesellschaftsordnung.

Kultur des Lebens

Uber den Aktivititen vieler Akteure der ,Lebensschutz“-Bewegung schwebt
das Evangelium Vitae 1995, in dem der polnische Papst Johannes Paul II. zu
einer christlichen ,Kultur des Lebens“ im Kampf gegen eine von ,perversen
Freiheitsvorstellungen® durchzogene ,Kultur des Todes“ aufrief (ebd., S. 19).
Aufnahmen des linken Filmkollektivs Leftvision vom ,,Marsch fiir das Leben*
am 21. September 2024 in Berlin zeigen Verfechter*innen dieses Kampfs,
darunter einen blassen Demonstranten mit Kreuzkette, der sich sicher ist:
»,Selbst, wenn eine Frau vergewaltigt wird, gibt es nicht das Recht abzutreiben.
Ist natiirlich sehr schlecht fiir die Frau, mit Leiden verbunden, aber trotzdem
haben wir kein Recht das Leben zu nehmen, denn das Leben nimmt nur Gott.“

Konsequenterweise, obwohl das also alles sehr schlecht fiir die Frau ist,
wurden reproduktive Rechte in Lindern wie Polen oder den sogenannten USA
langst massiv eingeschrankt. In vielen US-Bundesstaaten sind medizinische
Eingriffe in eine Schwangerschaft ausschliel8lich erlaubt, um das Leben der
schwangeren Person zu retten, allerdings nicht, um gesundheitliche Schaden
Gebéarender zu verhindern. Was bedeutet das? Frauen berichten, bei
Komplikationen aus der Notaufnahme nach Hause geschickt worden zu sein
mit den Worten: ,,Kommen Sie wieder, wenn Sie zusammenbrechen!“ Heif3t:
Kommen Sie wieder, wenn Sie im Sterben liegen. Die auslegungsbediirftige
Sprache in Gesetzestexten fiihrt dazu, dass Arzt*innen aus Angst vor
rechtlichen Konsequenzen nicht eingreifen. Jede noch so kleine Anderung am
Gesetzestext verhindern Politiker*innen, die wegen massiven Drucks der Anti-
Abtreibungs-Aktivist*innen um ihre politische Karriere fiirchten. In North
Dakota etwa verhinderten republikanische Gesetzgeber einen
Anderungsantrag, der Abtreibungen nach der Sechs-Wochen-Grenze in Fillen
von Vergewaltigung von Kindern erlauben wiirde — wenn also beispielsweise
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eine Zehnjihrige schwanger wiirde —, weil die North Dakota Catholic
Conference, eine Vertretung der beiden katholischen Di6zesen des Staates,
angekiindigt hatte, sich gegen den Antrag zu stellen (Surana 2024b). Die 28-
jahrige Amber Thurman starb in Atlanta, Georgia, weil nach einer Abtreibung,
fiir die sie in einen anderen Bundesstaat gefahren war, fotales Gewebe in
ihrem Uterus zuriickblieb, der zu einer Sepsis fiihrte. Aus Angst die
Entfernung des Gewebes wiirde als Abtreibung gelten, warteten die
Arzt*innen so lange mit dem lebensrettenden Eingriff, dass die Patientin
wihrenddessen verstarb (Surana 2024a). Ob das auch im Sinne Gottes ist?

Die ,Fingerabdriicke des Vatikans“ (Datta 2019, S. 8) sind Berichten des
Europdischen Parlamentarischen Forums fiir Bevolkerung und Entwicklung
(EPF) zufolge in der ,,Anti-Choice“-Bewegung in Europa deutlich erkennbar.
Ein zentraler transnationaler Player, der mittlerweile alle bedeutenden ,,Anti-
Choice“-Gruppen in Europa vereint, ist das 2018 aufgedeckte Netzwerk
,<Agenda Europe“, initiiert unter anderem von Terrence McKeegan, damals
Rechtsberater der Stdndigen Beobachtermission des Heiligen Stuhls bei der
UNO.

We're in a holy war!

Gegriindet als ,christlich inspirierter Thinktank®, fordert die extremistische
rechts-katholische Vereinigung ,,Agenda Europe“ in ihrem Positionspapier
,Restoring the Natural Order“ (,,Die natiirliche Ordnung wiederherstellen“
(DNOW)) eine Kulturrevolution gegen den Verfall des Westens. Die Mehrheit
der Beteiligten ist katholisch, aber auch traditionalistische Protestant*innen
sowie Vertreter*innen der Orthodoxen, manche von ihnen Politiker*innen, die
in den nationalen Parlamenten Europas sitzen — zu den deutschen
Hauptakteur*innen gehort Gabriele Kuby, Deutschlands leidenschaftlichste
Kampferin gegen die Gender-Ideologie. Das erklarte Ziel der Agenda sind
Einschrankungen von Menschenrechten in Bezug auf Sexualitit und
Reproduktion. Bei Gipfeltreffen — Treffpunkt dafiir war 2014 Schloss
Fiirstenried bei Miinchen, das Exerzitienhaus der katholischen Erzdiozese
Miinchen und Freising — schlie3t sich etwa an die Feier der heiligen Messe als
Tagesordnungspunkt an, ,nationale anwaltschaftliche Arbeit gegen
Gleichbehandlungsgesetze zu betreiben®. (ebd., S. 14) Man* kennt es:
Abtreibung, Verhiitung und Sexualbildung verbieten, LGBTQ-Rechte
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aberkennen, die traditionelle Familie starken und so weiter und so fort.
(Funfact: So sehr hier fiir eine ,,Kultur des Lebens“ gekdmpft wird, die
,Todesstrafe ist nicht an und fiir sich unrechtméaf3ig. Sie bildet somit eine
Ausnahme zum Recht auf Leben.“ (aus dem Manifest DNOW, S. 63; zitiert
nach Datta 2019, S. 19)

Der internationale Zusammenschluss der Verbande fiir Tradition, Familie, und
Privateigentum (TFP) geht noch einen Schritt weiter: Gegriindet in den
1960er Jahren in Brasilien, positionieren sie sich als Revoluzzer gegen die
progressivere Ausrichtung der katholischen Kirche unter Papst Franziskus,
insbesondere gegen progressive Bischofe in Deutschland, und fordern eine
Konterrevolution. Dabei wollen sie nicht zuriick zur traditionellen Familie der
1950er Jahre, sondern — unter Fiithrung des Adels — in die natiirliche und in
jeder Hinsicht ungleiche Ordnung des Mittelalters (Kemper 2022).
Konsequenterweise entspricht ihre inhaltliche Ausrichtung einem wilden Mix
aus ,,Sozialkonservatismus mit wirtschaftlichem Hyperliberalismus und einem
Erbe der Komplizenschaft mit rechtsextremen Bewegungen® (Datta 2020, S.
3). Aber scheinbar gilt: Je absurder die Fantasien, desto grof3er der politische
Einfluss der Fundamentalist*innen. So hat etwa eine nationale
Unterorganisation von TFP 2013 in Estland mit einer Petition gegen
gleichgeschlechtliche Ehen den Legalisierungsprozess zum Stoppen gebracht.
Und der polnische TFP-Ableger, der Jurist*innenverband Ordo Iuris, war 2016
mit seiner biirgerlichen Gesetzesinitiative , Universeller Schutz des Lebens*
maldgeblich verantwortlich fiir die massive Einschrankung reproduktiver
Rechte in Polen und hat weiterhin enge Verbindungen zu der von 2016 bis
2024 regierenden Partei Prawo i Sprawiedliwo$¢ (PiS), deutsch Recht und
Gerechtigkeit.

Das alle Gruppierungen vereinende Ziel scheint zu sein: Die Gottliche
Ordnung in einer Welt herstellen, die durch aufklarerische Menschenrechte in
Unordnung gebracht wurde. Untergangsszenarien vor der Drohkulisse der
sinkenden Geburtenrate schreien nach radikaler Veranderung — laut ,,Agenda
Europe® ist das auch dringend notwendig, denn die Zeit ist knapp: ,,Uns bleibt
noch ein schmales Zeitfenster von 10 bis 20 Jahren. Wenn wir dieses
Zeitfenster nicht nutzen, kann es gut sein, dass die westliche Zivilisation sich
zerstort haben wird, weil sie sich eine perverse Ideologie zu eigen gemacht
hat.“ (DNOW, S. 8; zitiert nach Datta 2019, S. 17)
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Das Volk stirbt im Mutterleib

In ihrem Kampf gegen die Ubel eines liberalen Universalismus trifft die
religiose ,,Lebensschutz®-/Anti-Choice-Bewegung nicht selten auf die Neue
Rechte. Im Herzen beider Gruppierungen steht ein antifeministischer
nationalistischer Natalismus, mit dem sie sich in einen globalen Trend des ,less
of them, but more of us“ (Population Matters, 2021, S. 22) einreihen: Gegen
einen ,,Bevolkerungsaustausch” durch Migration oder einen bevorstehenden
,Volkstod“ (Kemper 2024, S. 70ff.), ist eine ,,Willkommenskultur fiir
Neugeborene“ (Blum 2020) das beste Gegenmittel. Den dafiir notigen Eingriff
in die Selbstbestimmungsrechte gebarender Personen legitimiert, so die
polnische Philosophin Ewa Majewska, die Doktrin des ,,Ausnahmezustands“
nach Carl Schmitt, die besagt: In einer generellen Notlage kann und muss sich
der Souverdn iiber Gesetz und Institutionen hinwegsetzen, um das Land zu
retten. Im Falle der PiS in Polen ermoglichte beispielsweise ein mit einer
parteitreuen Mehrheit an Richter*innen umgebautes Verfassungstribunal den
politischen Alleingang.

Entzieht sich die weifse Frau dem Willen des Souverans, ist die Nation in
Gefahr (man* erinnere sich an den Kreif3saal). Zur Zeit des
Nationalsozialismus driickte sich dies wie folgt aus: Wahrend weibliche
Homosexualitdt anders als mannliche nicht unter Strafe stand, erregten
lesbische Frauen durch das Ubertreten geschlechtlicher Grenzen Verdacht. ,In
dem Glauben, dass eine Ethnie Entartung und Sterilitit riskierte, wenn ihre
Frauen Androgynitdt oder Mannlichkeit zeigten, wetterten die Nazi-Ideologen
gegen die ,Vermannlichung‘ der ,arischen‘ Frauen.“ (Marhofer 2016, S. 1176)
Die Sorge galt also weniger dem Lesbischsein als der Angst, dass eine
vermdannlichte Frau keine Kinder kriegen wiirde. Dass alle nicht-,arischen’
Frauen dabei von vornherein aus der Kategorie ,,Frau“ mit ihren Rechten und
(Fortpflanzungs-) Pflichten ausgeschlossen waren, reiht sich ein in eine lange
Geschichte des Ungendering, also des Vorgangs, bei dem rassistisch markierten
Personen — etwa Schwarzen Personen wihrend der Sklaverei — jegliche
Geschlechtlichkeit, Menschlichkeit und Familienzugehorigkeit abgesprochen
wurde. In fortbestehender rassistischer Entmenschlichung von Eltern zeigt sich
dessen Kontinuitét — ihre Familien werden nicht als schiitzenswert gesehen,
ihre Kinder sind staatlich nicht gewollt. Wahrend davon die einen in
Deutschland durch das Raster des Wohlfahrtsstaats fallen oder ihre Familien
im Asylsystem auseinandergerissen werden, wird gleichzeitig der Tod der
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anderen durch deutsche Waffen oder an EU-Auf3engrenzen als
Kollateralschaden hingenommen — ethnonationalistische Grenzen unterteilen
Leben in ,grievable‘ (betrauerbar) und ,ungrievable‘ (nicht-betrauerbar). Fiir
Letztere ist das gegenwartige Leben bestimmt durch das Wissen ,,um mich
wiirde nicht getrauert” (Butler 2012, S. 10), an ihnen veriibte Verbrechen
bleiben straflos.

Die Zukunft im SchoRB der Hetero-
Hauslichkeit

Traumen christliche , Tradwives“ im 1950er Jahre-Kleid heute auf Social Media
von einem zuriick zu den Wurzeln, dann imaginieren auch sie die weifse
Ehefrau, die zu Hause den Laden schmeil3t und die Moral der zukiinftigen
Fachkréfte aufrechterhélt, wihrend ihr Mann ins Feld zieht und alles weitere
aus dem Oval Office regelt. Die Familie als Keimzelle der Nation unterfiittert
Anti-Migrations-Rhetorik und soziale Hierarchien mit nativistischen
Argumenten: Sie ist ein Spiegel der Nation im Kleinen. Die Hausfrau backt
Brot aus selbst geernteten organischen Zutaten? Genauso rein und heimatlich
sollte auch die Zusammensetzung der Bevolkerung sein. Hierarchische
Beziehungen und 6konomische Abhédngigkeit von Menschen, die auch mal
Gewalt ausiiben? Das muss so sein, kennt man* ja von zu Hause. Falls doch
manchmal Zweifel an der Richtigkeit neoliberaler Ungleichheiten aufkommen
sollten, keine Sorge: Vererbter Reichtum und Privilegien, so der brasilianische
TFP-Griinder Plinio Corréa de Oliveira, Grof3grundbesitzer, sind nichts weniger
als heilig: ,,Und mit Ordnung meinen wir den Frieden von Christus in der
Herrschaft Christi, das heil3t, die christliche Zivilisation, streng und
hierarchisch, grundlegend sakral, anti-egalitdr, und anti-liberal“ (Datta 2020,
S. 8).

In ihrer Unhinterfragbarkeit ist die Familie das beste bevolkerungspolitische
Instrument fiir das Fortbestehen und die Expansion der nationalen
yhatiirlichen Ordnung®. So wie Eltern ihre Kinder schiitzen und ihnen Regeln
aufzeigen, so, wird suggeriert, schiitzt uns der Staat, wenn wir uns an ein paar
Regeln halten, darunter Naheliegendes wie: ,,Geschlechtsverkehr ist nicht zum
Spal3 haben, denn was ganz natiirlich dabei entsteht, ist ein Kind“ (Leftvision
2024). Sex ohne Outcome ist in den Augen katholischer Regierungen wie der
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PiS so gefdhrlich, dass in dem einzig verbliebenen offiziellen Dokument fiir
Sexualbildung an polnischen Schulen ,Preparation for Family Living* das Wort
»,Sex” nur zweimal vorkommt — ,Familie“ dagegen iiber 170 Mal (Population
Matters, 2021, S. 16).

Die Familie als solche ist eine futuristische Institution, insofern als der
familistische Imperativ, sich um hypothetische zukiinftige Generationen zu
kiimmern, nicht zuletzt durch eine Anhdufung von Vermoégen, ein stirkeres
Argument ist als die Sorge um bereits existierende, nicht verwandte
Menschen. Abtreibende und queere Personen widersetzen sich dem
sreproduktiven Futurismus® der fundamentalistischen Familienvorstellung, in
dem schon die Gegenwart durch die Figur des Kindes strukturiert wird — das
ungeborene Babygesicht, das jedes Jahr die ,Méarsche fiir das Leben“ oder
,Demos fiir alle“ anfiihrt, ist darin Ausdruck einer wiinschenswerten Zukunft,
in der die heteronormative monogame Ehe zwischen Mann und Frau eine
neue, aber unveridnderte ,reine“ Generation nach der anderen schafft (siehe
Edelman 2020). Dieser Mission und dem Vatikan zur Treue verpflichtet, stellen
sich die jungen Méanner der TFP Deutschland auf ihrem , Europadischem
Kreuzzug fiir die Familie“ (zu erkennen an den ,,majestitischen roten
Standarten, auf denen ein goldener Lowe, das Symbol unseres Herrn prangt“
(TFP 2024) - seriously?!) tapfer dem grof3ten Widersacher der gottlichen
Schopfung entgegen: der Gender-Ideologie in Regenbogenflagge.

LGBTotalitarismus und die Rainbow Mafia

,und Gott schuf den Menschen ihm zum Bilde, zum Bilde Gottes schuf er ihn;
und schuf sie einen Mann und ein Weib“ (Genesis 1.27), deklariert Sharla,
Mutter von Ren, einer High School-Schiilerin in Grapevine, Texas. Sie geht
dazu iber, ihr trans Kind und dessen Geschichte 6ffentlich auf dem Altar der
Evangelikalen zu opfern, deren Wortfiihrer*innen auf Podien stehen und vor
versammelter Menge schreien: ,,My pronouns are bible believer gun carrier
jesus warrior and mama bear!“ (NBC News Studios 2022) Aus Angst vor der
eigenen Mutter lauft Ren schlieflich von zuhause weg und sucht Schutz bei
ihrem Vater und seiner neuen Partnerin — und trotzdem: Sharla, die weil3e
christliche vorstadtische Mutter ist das perfekte Bild, um Mitleid zu erwecken
— Miitter wissen schlieflich, was das Beste fiir ihre Kinder ist! Rechtsextreme
und christlich-fundamentalistische Gruppen konnten sich kaum ein besseres
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Aushéangeschild fiir ihre autoritdren Projekte wiinschen, ein Alibi der
Harmlosigkeit.

Als Diskursbeitrdge verkaufte Hetzreden (vergebens wartet man* auf den Tag,
an dem biirgerliche Medien die Existenz von trans Personen nicht mehr als
Frage freier MeinungsdufRerung handhaben) geben den besorgten Miittern
recht: Nicht ihre Kinder, sondern sie sind zu Emotionalitdt und Auf3er-sich-sein
berechtigt. Das Transsein ihrer Kinder widerfahrt ihnen als fatales Schicksal,
nicht zuletzt, weil es die ,,ganz normalen® GroSmuttertraume durchkreuzt.
Moralische Panik — die kiinstlich erzeugte Angst, eine noch so kleine
Minderheit bedrohe das Gleichgewicht der gesamten Gesellschaft — macht
Gewalt gegen trans Personen ,, menschlich® und erzeugt einen neuen Feind:
Wir miissen uns vor den Eindringlingen in die cisgender Staatsbiirgerschaft
schiitzen! Dazu bedienen sich fundamentalistische Gruppen eines wichtigen
Instruments (das Strategiepapier der Agenda Europe nennt es , die Waffen des
Feindes nutzen“), der metaphor of inverted fascism (Metapher des
umgedrehten Faschismus; Tebaldi 2023, S. 6) — Narrative werden so gebaut,
dass diejenigen, die nach Toleranz streben, die wahren Faschist*innen sind,
ytolerance is authoritarian intolerance (of racism and homophobia)“ (ebd.).
Also: Das T in LGBT steht fiir Totalitarismus, egal ob sich fiinf- oder 50-Jdhrige
dahinter verbergen. Jegliche Form von Gleichstellungspolitik ist
diskriminierend gegeniiber religiosen Menschen oder verdeckt die Verfolgung
von Christen in Europa (Datta 2019, S. 15), und der Wunsch von
Schiiler*innen mit richtigem Pronomen angesprochen zu werden, kommt
einer Gewalttat gegen Lehrer*innen gleich. Die rechtsradikale Tradwife
Dissident Mama expliziert das Bild weiter in gewaltvollen queerfeindlichen
Bildern: In den Augen von Dissident Mama ist ihr 12 Jahre alter (!) trans
Neffe ein ,mafioso“ der feindlichen Rainbow Mafia. Andere so akzeptieren zu
sollen, wie sie sind, komme ,sozialer Vergewaltigung“ gleich und die
Infragestellung von Tradition vergleicht sie mit erzwungener ,,analer
Penetration“ (Tebaldi 2023, S. 6, 8).

Im Namen der Elternrechte

Als ein Schweizer Gericht im Juli diesen Jahres den Eltern eines inzwischen
16-jahrigen trans Sohnes (vor Gericht durch die christliche Organisation ADF
International vertreten) das Sorgerecht entzog, weil diese ihrem ,psychisch
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vulnerablen“ Kind seit dem 13. Lebensjahr Unterstiitzung bei sozialer sowie
medizinischer Transition vorenthielten, kommentierte der fithrende Silicon-
Valley-Pronatalist Elon Musk auf X: , This is insane. This suicidal mind virus is
spreading throughout Western Civilization.” Die Gleichsetzung von
Transgeschlechtlichkeit mit einem Virus, der besonders bei jungen Leuten zu
,sozialer Ansteckung” fiihre, sowie der daraufhin von Anti-Trans-Netzwerken
und besorgten Eltern vorgeschobene ,Schutz unserer Kinder” — welcher?! —,
fiihren dazu, dass trans Teenagern im Namen proprietirer Elternrechte
abgesprochen wird, iiber ihre eigene Identitdt Aussagen zu treffen. Das Bild
kindlicher Unschuld rechtfertigt Bevormundung von Kindern durch ihre Eltern
hin zur Angstmache vor , Friithsexualisierung“ (Kemper 2024, S. 18). Unschuld
ist dabei hochst selektiv: Die einen Kinder sollen vor der Beschmutzung durch
andere in Sicherheit gebracht werden. Den anderen Kindern (aka ,,mafiosos®)
dagegen soll jegliche Unterstiitzung, die ihr Geschlecht anerkennt und der
Reduktion von konkretem Leid bis hin zur Suizidpravention dienen kénnte,
entzogen werden. Turns out: Der von ,mama bear“ imaginierte Schutz ihres
geliebten Eigentums nimmt es nicht nur in Kauf, sondern zielt darauf ab,
todlich zu enden, im Zweifel auch fiir das eigene Kind. In den Worten der
brillanten Historikerin Jules Gill-Peterson handelt es sich dabei um die
genozidale ,rationalization of |letting die‘ as a form of social hygiene for the
nation [Rationalisierung des , Sterbenlassens® als einer Form nationaler
Sozialhygiene]“ (2024, S. 207, Ubers. al).

Klassenfrage und Widerstand

Der Angriff auf reproduktive und sexuelle Rechte steht im Zentrum jeder
faschistischen Bewegung, jede noch so liberale Regierung spricht aktuell ohne
Problembewusstsein laut dariiber, die Geburtenrate zu steigern und trotzdem
wird der Schutz dieser Rechte nicht als zentrales Element jeder Demokratie
besprochen, sondern maximal als , frauenpolitische“ Identititspolitik. Warum?
Die Gleichzeitigkeit der Unterdriickung von Frauen, trans Personen sowie
prekarisierten und rassifizierten Menschen in diesem Kontext ist kein Zufall. In
der marxistisch-feministischen Analyse sind sie alle Objekte von
Feminisierung, das heil3t — vollig unabhingig von essentialistischen
Geschlechtsvorstellungen — sie sind iiberdurchschnittlich betroffen von der
materiellen Abwertung reproduktiver Arbeit, wie der Pflege von Kindern und
Angehorigen, aber auch Gebéren an sich. Diese Abwertung, die auch in der
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Verschiebung reproduktiver Tatigkeiten in den 6konomisch unregulierten
privaten Bereich besteht, tibersetzt sich wiederum in gewaltvolle soziale und
sexuelle Unterdriickung, und ist integraler Bestandteil jedes kapitalistischen
Systems. Mannlichkeit als soziale Kategorie entspricht dem dominanten
Gegenstiick; sie ist keine Sammlung an Eigenschaften, sondern eine auf der
Ausbeutung reproduktiver Arbeit basierende Herrschaftsform, deren
ultimativer Ausdruck darin liegt, iber feminisierte Korper als nationale
Ressourcen zu verfiigen und staatlich gewollte von ungewollten Kindern zu
unterscheiden.

Um die mannliche Herrschaft zu brechen, muss die materielle Privilegierung
verschiedener Werte iiber andere, zum Beispiel von Dominanz iiber Fiirsorge,
bekampft werden. Ansonsten gilt: Je mehr ein Wohlfahrtsstaat von Jahren
neoliberaler Politik ausgehohlt ist, desto mehr bietet er Angriffsflache fiir
staatlich organisierten religiosen Pronatalismus. Das Einfallstor fiir die
pronatalistische Agenda der PiS-Regierung in Polen und letztlich den Abbau
sexueller und reproduktiver Rechte war das von ihnen durchgesetzte
aullerordentlich grof3ziigige Kindergeld , Familie 500+, das die Unterstiitzung
der Bevolkerung sicherte und von Anfang an als ,,revolutionéres sozial-
demographisches Projekt“ angekiindigt war — auf dem Weg zum christlich-
katholischen ,polnischen Wohlfahrtsstaat“ (Walker 2020). Abtreibung und
Kinderkriegen sind Klassenfragen, weder das eine noch das andere darf von
finanziellen oder sozialen Zwangen abhidngen — mit liberalem Choice-
Feminismus kommt man* da nicht weit, es wiirde hingegen nicht schaden,
sich an den Feminismus-Fantasien des Feindes zu orientieren. In ihrem Video
,Yes all Feminists“ argumentiert die rechte Tradwife Lacey Lynn in einem Rant
tiber die Urspriinge des Feminismus: ,,Die rechtliche Anerkennung der Frau fiel
zusammen mit der Veroffentlichung des kommunistischen Manifests (Marx
1848) und war daher eine elitdre kulturmarxistische Verschworung zur
Zerstorung der Familie und der weifsen Gemeinschaft.“ (Tebaldi 2023, S. 7)
Wire ein Anfang.

zusatzlich verwendete Quellen

Blum, Rebekka (2020): Geschlechterrolle riickwirts. Zum Antifeminismus bei
der AfD in Baden-Wiirttemberg. Gunda-Werner-Institut. Online hier.

Seite 27 von 98


https://www.boell-bw.de/de/2020/11/11/geschlechter-rolle-rueckwaerts-zum-antifeminismus-bei-der-afd-baden-wuerttemberg

Butler, Judith (2012): ,,Can one lead a good life in a bad life? Adorno Prize
Lecture.” Radical philosophy, #176.

Datta, Neil (2019): ,Die ,Agenda Europe“ Strategien und Ziele eines
Netzwerks gegen sexuelle und reproduktive Gesundheit und Rechte in
Europa“, profamilia.

Datta, Neil (2020): Modern-day Crusaders in Europe. Tradition, Family and
Property: Analysis of a Transnational, Ultra-conservative, Catholic-inspired
Influence Network. In: European Parliamentary Forum on Population and
Development (EPF). European Parliamentary Forum on Population and
Development (EPF).

Edelman, Lee (2020): No Future: Queer Theory and the Death Drive. Duke
University Press, Durham/NC.

Fundis LOL (2024): Neues Zine der Antisexistischen Aktion Miinchen.
Antisexistische Aktion Miinchen. Online hier.

Gill-Peterson (2024): Caring for trans kids, transnationally, or, against
“gender-critical” moms. In Emma Heaney (Ed.): Feminism Against Cisness.
Duke University Press, Durham/NC.

NBC News Studios (2022): Grapevine Podcast. NBC News. Online hier.

Kemper, Andreas (2024): Antifeministische Narrative. Ein Diskursatlas. Berlin:
Heinrich-Boll-Stiftung.

Leftvision (23.9.2024): ,What the...? Fundis in Berlin.“ Online hier.

Majewska, Ewa (2021): Feminist Antifascism. Counterpublics of the Common.
Verso, London.

Marhofer, Laurie (2016): Lesbianism, Transvestitism, and the Nazi State: A
Microhistory of a Gestapo Investigation, 1939-1943. The American Historical
Review, 121, no 4, 1167-1195.

Population Matters (2021): Welcome to Gilead Report. Pronatalism and the
Thread to Reproductive Rights. Population Matters. Online hier.

Seite 28 von 98


https://asam.noblogs.org/perspektiven/thema-fundis/
https://www.nbcnews.com/grapevine-podcast
https://www.instagram.com/p/DAQcXfYtgMp/
https://populationmatters.org/resources/welcome-to-gilead-report/

Sanders, Eike; Jentsch, Ulli; Hansen, Felix (2014): , Deutschland treibt sich
ab“. Organisierter ,Lebensschutz®, christlicher Fundamentalismus,
Antifeminismus. Miinster, Unrast-Verlag.

Surana, Kavitha (2024a): Abortion Bans Have Delayed Emergency Medical
Care. In Georgia, Experts Say This Mother’s Death Was Preventable.
ProPublica. Online hier.

Surana, Kavitha (2024b): Some Republicans Were Willing to Compromise on
Abortion Ban Exceptions. Activists Made Sure They Didn’t. ProPublica. hier.

Tebaldi, C. (2023). Tradwives and truth warriors: Gender and nationalism in
US white nationalist women's blogs. In: Gender & Language, #17(1).

TFP (2024): Aktivititen.

Walker, S.: , Baby machines“: Eastern Europe’s answer to depopulation. The
Guardian, 4. Marz 2020. Online hier.

Zitathinweis: Agnes Laffert: Christlicher Pronatalismus. Erschienen in: . URL:
https://kritisch-lesen.de/s/kWBn3.

Seite 29 von 98


https://www.propublica.org/article/georgia-abortion-ban-amber-thurman-death
https://www.propublica.org/article/abortion-ban-exceptions-trigger-laws-health-risks
https://tfp-deutschland.de/unsere-aktivitaten/
https://www.theguardian.com/world/2020/mar/04/baby-bonuses-fit-the-nationalist-agenda-but-do-they-work

Parallelgesellschaften vor
dem Altar

Thomas Schmidinger
»~Wenn der Herrgott das Wichtigste auf der

Welt ist“
Katholischer Traditionalismus und Extremismus in
Osterreich

HTIGST Bei religiosem Extremismus sollte man auch die
wm-‘ Mehrheitsreligion im Auge behalten. Drei Fragen an
Thomas Schmidinger mit Blick nach Osterreich.

Rezensiert von Johanna Brose

Hallo Thomas, danke, dass du dir Zeit fiir ein kurzes Gesprach genommen
hast. Wenn du zentrale Thesen deines Buchs herausstellen miisstest,

welche wéren es?

Zentral wére, dass iiberhaupt einmal ein Augenmerk auf diese extremistischen
Rénder des Katholizismus geworfen wird. Diese sind zwar klein, aber relativ
erfolgreich, weil sie zwar von niedrigem Ausgangsniveau aber doch Zulauf
erhalten, wahrend die breite Mitte der katholischen Kirche immer starker an
gesellschaftlichem Boden verliert. Diese Gruppen denken in Jahrhunderten
und hoffen, irgendwann die sturmreif gewordene Kirche dann selbst

ubernehmen zu konnen.

Welche Formen reaktionirer Einflussnahmen siehst du in Osterreich,
lassen sich hier auch Entwicklungen und Intensivierungen in den letzten
Jahren ausmachen?

Innerhalb der Kirche geht es hier den meisten Gruppen vor allem darum,
Parallelstrukturen aufzubauen und dafiir zu sorgen, dass Kinder aus deren
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Familien nicht den Einfliissen der Gesellschaft ausgesetzt sind. Diese Gruppen
bauen eigene Schulen und Internate auf und haben eigene
Jugendorganisationen. Oder nutzen die Gelegenheit des in Osterreich
erlaubten hauslichen Unterrichts, um ihre Kinder von Evolutionstheorie und
Sexualkundeunterricht fernzuhalten. Auf politischer Ebene haben diese Kreise
versucht, mittels Vorzugsstimmenwahlkampf einzelne Kandidatinnen und
Kandidaten im Rahmen der Osterreichischen Volkspartei (OVP) zu
unterstiitzen, wobei da eher Leute aus einem breiteren konservativen
Spektrum erfolgreicher waren als klassische katholische Traditionalisten. Diese
neigen fiir erfolgreiche politische Arbeit doch zu sehr zur Sektenbildung.

Fiir wen bedeuten die Anstrengungen, eine (ja nie wirklich
verschwundene) Einheit von Religion und Staat zu starken, real die
grofdten Gefahren?

Diese Gruppen sind noch zu klein, um ein politisches Problem fiir die
Demokratie darzustellen. Fiir Kinder und Jugendliche, die in solchen Familien
heranwachsen, ist es aber extrem schwer, sich von diesem Milieu zu l6sen und
ein eigenstindiges Leben zu fiihren. Politisch problematischer wird es dort, wo
neue Biindnisse mit der extremen Rechten gekniipft werden. In Frankreich ist
das schon langer der Fall. In Osterreich, wo die extreme Rechte traditionell
antiklerikal war, ist es etwas Neues, dass sich nun etwa auch bekannte
Aktivisten der rechtsextremen Identitdren bei den Piusbriidern taufen lassen.
Die Frage des Umgangs damit stellt sich einerseits fiir den Staat — aber der
wird derzeit in Osterreich ja ohnehin von den Rechtsextremen iibernommen —,
andererseits aber auch fiir die Kirche, die sich zu diesen Randerscheinungen
positionieren muss. Einige dieser Gruppen, wie die Petrusbruderschaft, agieren
ja im Rahmen von normalen Pfarren verschiedener Di6zesen und sind damit
auch im pfarrlichen Alltag verankert.
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Blick ins Buch

LAllen christlich-extremistischen Stromungen, also Gruppierungen aus dem
katholischen, evangelischen und orthodoxen Bereich, ist eine extrem rigide
Sexualmoral gemein sowie eine stark ausgeprdgte Angstpddagogik zur
Ergiehung der ndchsten Generation. Feminismus, sexuelle Freiheiten oder
Homosexualitdt, politischer Liberalismus und Sozialismus werden strikt
abgelehnt und konfessionsiibergreifend als Feindbilder ausgemacht“ (S. 13).

Thomas Schmidingers Buch ,,Wenn der Herrgott das Wichtigste auf der Welt
ist“ bietet eine kenntnisreiche Analyse katholischen Traditionalismus und
Extremismus in Osterreich sowie dariiber hinaus. Der Autor beleuchtet die
historischen und ideologischen Wurzeln dieser Bewegungen und unterfiittert
diese mit Interviews aus einer aktuellen Feldforschung. Er zeigt, wie
verschiedene Gruppierungen — von der Piusbruderschaft bis zu kleineren,
extremistischen Gemeinschaften — politische und/oder gesellschaftliche
Einflussnahme anstreben, etwa durch die Schaffung von autoritdren
Parallelstrukturen im Bildungsbereich oder durch Biindnisse mit der extremen
Rechten. Schmidinger stellt neben dem Kulturkampf und dem
Antimodernismus insbesondere den Antisemitismus heraus, der tief in der
Ideologie des katholischen Traditionalismus verankert ist. Er beschreibt, wie
alte antisemitische Narrative — etwa in der Karfreitagsfiirbitte fiir den ,,perfidis
Judaeis“ (den ,treulosen Juden®) — weiterhin in traditionalistischen Kreisen
und dariiber hinaus verbreitet sind. Ebenso thematisiert er den
antimuslimischen Rassismus, der den Islam als ,,Erzfeind“ des Christentums
stilisiert und Verschworungstheorien mit politischer Hetze gegen muslimische
Menschen verbindet. Auch diese Haltung ist nicht nur in katholischen, sondern
auch in orthodoxen und evangelikalen Stromungen zu finden, oft eng
verwoben mit nationalistischen Ideologien. Schmidinger zeigt eindriicklich,
wie diese Gruppen versuchen, Parallelstrukturen aufzubauen, etwa durch
eigene Schulen und Bildungsnetzwerke, um Kinder vor der ,sdkularen
Gesellschaft” zu schiitzen. Besonders problematisch ist dabei die enge
Verbindung mit der extremen Rechten, wie etwa die Taufe rechtsextremer
Identitédrer bei den Piusbriidern oder politische Netzwerke, die bis in
konservative Parteien wie die Osterreichischen Volkspartei (OVP) reichen.
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Das Aufputschmittel des
Volkes

The Christian Right in Europe
THEI | Movements, Networks, and Denominations

19| 1A} i
HT@ e Nicht allein ein amerikanisches Phdnomen: Christliche
l Gemeinden sind ldngst auch in Europa zum Tummelplatz

der neuen Rechten geworden.

Rezensiert von Johannes Reutzel

Die Religion ist zuriick in der (westlichen) Politik. Spatestens seit dem ersten
Wahlsieg Donald Trumps geistert dieser Satz durch Presse und
Politikwissenschaft. Ob er stimmt, ob also die Religion jemals die politische
Sphire verlassen hat, sei einmal dahingestellt. Wirkkraftig ist der Satz allemal.
Bezogen wird sich dabei vor allem auf die Rolle ultrakonservativer, meist
evangelikaler Christ*innen im nordamerikanischen Kontext. Angesichts der
amiisanten Selbstinszenierung Trumps mit Bibel oder der erschreckend
immanenten Gefahr eines autoritdren Staatsumbaus durch das sich auf
,christliche Werte“ berufende Project 2025 ist das nicht verwunderlich. Hinzu
kommt das diskursive Gewicht dieser Gruppen im Kampf um korperliche
Selbstbestimmung, geschlechtliche Identitdt und sexuelle Orientierung.
Unterreprisentiert bleibt dabei allerdings das européische Aquivalent. Der von
Gionathan Lo Mascolo herausgegebene Sammelband stellt sich die Aufgabe,
diese Liicke zu schliefen. Und er versucht, mit der kollektiven Definition der
betrachteten Akteur*innen als , Christliche Rechte“ ein neues analytisches

Werkzeug zu etablieren.
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Die Christliche Rechte in Europa

In 20 Fallstudien, die einen Grof$teil der europdischen Nationen abdecken,
untersuchen die Autor*innen die ,,Christliche Rechte“ in ihrer Geschichte, ihrer
Struktur und ihrer Vernetzung. Schon die Einleitung macht deutlich, wie
schwierig eine koharente Definition dieser so heterogenen Gruppe ist. Im
Laufe des Bandes lassen sich aber einige Grundgemeinsamkeiten feststellen.
Die Christliche Rechte sei eine regional, national und international aktive
Bewegung mit globalen Netzwerken. Sie versuche durch reaktiondre und
kulturkdmpferische, gegen progressive Politik vor allem im Bereich der
sexuellen Selbstbestimmung gerichtete, Aktionen, die Politik auf nationaler
und EU-Ebene nach konservativ-christlichen Werten umzugestalten. Dabei
agitiere sie sowohl in Form von NGOs und Einzelakteur*innen als auch als
Parteien oder im Biindnis mit (rechtsextremen) Parteien. Zu dem Thema der
sexuellen Selbstbestimmung treten Forderungen nach Abtreibungsverboten,
antimuslimische Rhetorik sowie in einigen Fillen die Idee eines vor
Lkulturmarxistischen Kraften“ zu verteidigenden ,,christlichen Europa“. Sie
seien somit dem amerikanischen Gegenpart zwar sehr dhnlich, mit diesem
aber aufgrund unterschiedlicher thematischer Gewichtungen und politischer
Rahmenbedingungen nicht gleichzusetzen. Die einzelnen Kapitel, die einen
breit gefacherten Blick auch iiber die Grenzen der EU hinaus etwa nach
Russland und in die Ukraine geben, fokussieren sich dabei in erster Linie auf
die einzelnen Organisationen und ihr Gewicht in der Politik. Strukturell folgen
die Beitrage demselben Schema einer kurzen geschichtlichen Einordnung der
nationalen Rahmenbedingungen mit anschlief3ender Analyse der jeweiligen
Gruppierungen und ihrer mafgeblichen Akteur*innen. Dabei entsteht ein
umfassendes Bild der in Europa aktiven Organisationen und ihrer Ziele sowie
ihrer internationalen Vernetzungen. Als herausragendes Beispiel ist der Beitrag
von Anne Guillard und Tobias Cremer zu nennen, der sich mit der Christlichen
Rechten in Frankreich und dem dortigen katholischen Milieu beschéftigt.
Pragnant lassen sich hier die maf3geblichen Akteur*innen identifizieren und
ihre Bedeutung fiir die politische Landschaft nachvollziehen.

Eine solche Uberblicksdarstellung gab es bisher nicht, und darin liegt klar die
Starke des Buches. Es sollte in erster Linie als ein deskriptiv arbeitendes Werk
verstanden werden, das zur Grundlage weiterer Forschungen herangezogen
werden kann. Hier beginnen aber auch die Probleme. Der Herausgeber richtet
den Band namlich explizit an ,policymakers“ (S. 35) und insinuiert damit,
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man konne hieraus politische Lehren ziehen. Dafiir bleiben die Darstellungen
aber in vielen Punkten viel zu vage. Das tritt in zwei Fallen besonders deutlich
zu Tage

Woher kommt die Christliche Rechte?

Die beschriebenen Bewegungen sind konservativ und reaktionér. Soweit, so
klar, mo6ge man denken, aber es stellt sich doch die Frage nach dem ,,Warum®“.
Weshalb wollen sie, was sie wollen, und warum sind sie damit so erfolgreich?
In der sehr knappen historischen Darstellung der Christlichen Rechten findet
kaum eine Analyse ihrer Genese statt. Vielmehr werden sie schlicht als ein Teil
der konservativen Reaktion auf progressive Bewegungen ab den 1970ern
aufgefiihrt. Eingereiht wird das Phdnomen somit in die ,,culture wars®“ bzw.
den , Kulturkampf* und erscheint primér moralisch-ideologisch getrieben. Dass
diese Reaktion immer auch einen materiellen Grund, namentlich den Versuch
der Unterdriickung linker Befreiungsbewegungen beinhaltete, wird
ausgespart. Das ist besonders verwunderlich, kommt doch die antimarxistische
Haltung der Christlichen Rechten in mehreren Kapiteln vor. Ohne eine
materialistische Analyse dieser Haltung bleibt der Band bei der zirkuldren
Feststellung stehen, die Christliche Rechte sei rechts, weil sie gegen links ist,
da diese nun mal nicht rechts ist. Sicher geht die Basis der Bewegungen tiber
materielle Interessen hinaus, und die Rolle der Ideologie kann nicht
unterschlagen werden. Eine Analyse miisste aber mindestens einmal beides
zusammenbringen. Ahnlich unbefriedigend fillt die Charakterisierung ihrer
Anhinger*innenschaft aus. In den Fillen, in denen Mitgliedschaftszahlen
genannt werden, wird an keiner Stelle der soziale Hintergrund oder das
Geschlecht der Anhdnger*innen deutlich. Da die finanzielle Unterstiitzung aus
industriellen und politischen Kreisen angemerkt wird, verwundert es sehr, dass
hier nicht weiter analysiert wurde. Hinzu kommt die fehlende Thematisierung
von unabhéngigen Einzelakteur*innen, die sich in den sozialen Medien eine
Plattform geschaffen haben und dariiber eine enorme diskursive Schlagkraft
entwickeln konnten.
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Wer oder was ist die liberale Demokratie?

Wer wann als Teil der Christlichen Rechten gezahlt wird, ist ebenso unklar.
Dass das Kapitel zu Deutschland etwa die CDU/CSU noch nicht einmal in
Teilen dazuzahlt, muss kritisiert werden. Man denke nur an die mit
,christlichen Werten“ aufgeladene Debatte {iber Kreuze in bayerischen
Klassenraumen. Und erst vor einigen Tagen (6.12.2024) sprach die
Abgeordnete Dorothee Bar (CDU/CSU) in der Debatte um eine Neuregelung
des Schwangerschaftsabbruchs von einem , Kulturkampf“ und setzte
Abtreibung mit Mord gleich. Inhaltlich unterschied sie sich dabei nicht von
den polemischeren Reden der AfD. Warum also wird nur diese Partei in die
Nahe der Christlichen Rechten geriickt? Was macht die Union zu einem Teil
der ,liberalen Demokratie“, die die Autor*innen den Christlichen Rechten
gegeniiberstellen? Die Richtlinien fiir eine klare definitorische Abgrenzung
sind hier mehr als schwammig.

Und so stehen sich zwei unzureichend definierte Blocke, ein liberal-
demokratischer und ein christlich-rechter, gegeniiber. Diese Blockbildung
durchzieht dabei leider den gesamten Band, auch wenn etwa der Beitrag zur
Ukraine die antimarxistische Haltung starker in den Vordergrund riickt und
damit eine materielle Analyse zumindest bessere Ankniipfungspunkte erhalt.
Die Uberblicksdarstellung verliert dadurch nicht an Wert, aber sie bleibt eben
das — ein Uberblick. Sie ersetzt keine kritische Analyse, die
Ankniipfungspunkte fiir eine progressive Gegenbewegung bietet. Was ein
»policymaker“ damit anzufangen hat, weild wohl nur Gott.

The Christian Right in Europe. Movements, Networks, and Denominations.
Transcript Verlag, Bielefeld.

ISBN: 978-3-8376-6038-8.

388 Seiten. 45,00 Euro.

Zitathinweis: Johannes Reutzel: Das Aufputschmittel des Volkes. Erschienen
in: . URL: https://kritisch-lesen.de/s/ru6EL.
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Das ewige Marchen von Gut
und Bose

Lucius Teidelbaum
Die christliche Rechte in Deutschland
Strukturen, Feindbilder, Allianzen

Das kleine, aber gut recherchierte Nachschlagewerk gibt
Einglick in das Who-is-Who der Christlichen Rechten in
Deutschland.

Rezensiert von Anahid Sowa

Dies ist meine erste Rezension. Es waren nicht zuletzt auch private Griinde,
weshalb ich mich dazu entschieden habe, iiber dieses Thema lesen und
schreiben zu wollen: Eine sehr enge Freundin von mir hat ihre gesamte
Kindheit in einer freikirchlichen (fundamentalistischen) protestantischen
Gemeinde erleben miissen und war jahrelang emotionalem und psychischem
Missbrauch ausgesetzt. Von jiingster Kindheit an wurde ihr dort beigebracht,
dass alles, was nicht von Gott kommt, satanischen Ursprungs und somit bose
ist. Und das nicht nur im AuReren: Alle ,unerlaubten“ Emotionen — wie zum
Beispiel sexuelle Bediirfnisse, sich selbst zu lieben und schon zu finden oder
sich kritische Gedanken beziiglich der Bibel zu machen — wurden als Versuch
Satans erachtet, die Seele zu vergiften und direkt in die Holle zu beférdern.
Dies bedeutete fiir meine Freundin, dass es keinen sicheren Ort gibt, dass alles
standig ein Kampf zwischen Gut und Bose ist, auch und vor allem innerlich.
Und wer versagt, den erwartet die ewige Verdammnis. Auch auf positiv
gewertete Eigenschaften durfte man nicht stolz sein: Alles war schlie3lich
allein Gottes Verdienst, niemals das eigene. Urvertrauen, Selbstwirksamkeit,
Neugier auf die Welt und wie sie funktioniert — all das durfte meine Freundin
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nicht entwickeln und ausleben. Als erwachsene Frau litt sie unter spontan
auftretenden sehr heftigen Panikattacken und kam so in therapeutische
Behandlung. Sie konnte mit Unterstiitzung die Ausloser ihrer Panikattacken
ausmachen: eine posttraumatische Belastungsstorung aufgrund des
jahrelangen Missbrauchs in ihrer Kindheit in einer fundamentalistischen
Familie und Gemeinde. Die Arbeit an diesen Erfahrungen ist langwierig,
anstrengend und ohne eine addquate traumatherapeutische Begleitung kaum
moglich. Thre Erzdhlungen vermittelten mir einen tiefen personlichen Einblick
in Strukturen und Manipulationsstrategien dieser spezifischen
fundamentalistischen Gemeinde. Durch das Buch ,,Die christliche Rechte in
Deutschland“ von Lucius Teidelbaum erhoffte ich mir nun einen genaueren
Gesamtiiberblick tiber die verschiedenen Gruppen und Stromungen und ihre
Wirkungskreise und Methoden - nicht zuletzt auch in Beziehung zur
politischen Rechten in Deutschland.

Drei Stromungen unter dem Radar

In der Einleitung des Buches wird darauf hingewiesen, dass
fundamentalistische christliche Stromungen und Kirchen in der
bundesdeutschen Offentlichkeit gar nicht als solche wahrgenommen und
dementsprechend auch nicht oder sehr selten medial aufgegriffen werden:

LAuch wird der christliche Fundamentalismus in anderen Ldndern wie etwa
in den USA durchaus als Machtfaktor wahrgenommen, aber eine
realistische Einschdtzung fiir Deutschland findet sich eher selten. Eine leicht
verstdndliche und aktuelle Einfiihrung fiir Nichtkundige in dieses Thema
fehlt offenbar ganz. Diese Liicke soll dieses Buch schliefsen.“ (S. 5)

Teidelbaum zeigt in Folge zunéchst die Wirkméchtigkeit der verschiedenen
fundamentalistischen Strukturen und deren Agenda auf. Er benennt drei
groBe Stromungen: die Evangelikalen, die Protestantischen
Fundamentalist*innen und die Katholischen Traditionalist*innen. Die
Evangelikalen verstehen sich selbst durch das Verstdndnis der Bibel als Wort
Gottes. Sie sind davon iiberzeugt, dass es einzig ihren Weg zu Gott geben kann
und verweigern somit auch jegliche Okumene. Sie halten ihre Religion fiir die
einzig richtige, obwohl auch unter ihnen wiederum verschiedene
Ausrichtungen moglich sind: Ungefédhr die Hélfte der 1,3 Millionen
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Evangelikalen in Deutschland, so schreibt Teidelbaum mit Blick auf die Zahlen
zum Zeitraum der Veroffentlichung, sind Mitglied in den Landeskirchen, die
andere Halfte sind in Freikirchen, unabhdngigen Gemeinden und Hauskirchen
organisiert.

Die Protestantischen Fundamentalist*innen gehen generell von der Irrtums-
und Widerspruchslosigkeit der Bibel aus: Sie gilt als Wort Gottes, eine
metaphorische Auslegung wird abgelehnt. Der Fundamentalismus dul3ert
seine Bestrebungen auch oft politisch und versucht diese dann auch
durchzusetzen: Zum Beispiel gegen Individualismus, Pluralismus, gegen
sexuelle Selbstbestimmung und die Sdkularisierung allgemein.

Der Katholische Traditionalismus konnte sich lange in die romisch-katholische
Kirche integrieren, da diese insgesamt konservativer als die evangelische
Kirche ist. Nachdem jedoch die Katholiken in den 1960er Jahren
Modernisierungen der Riten vornahmen und teilweise auch gemél3igtere
Ansichten vertraten, bildeten sich verstarkt Gruppen, die dies ablehnten und
die Kirche zum Teil auch verlieRen. Gesicherte Angaben zur Anzahl der
Katholischen Traditionalisten gibt es Teidelbaum zufolge nicht.

Wege in den Fundamentalismus

Weiter im Buchverlauf wird auf die Motive fiir den Anschluss an religios
konservative bis fundamentalistische Strukturen geblickt. Teidelbaum hat hier
zum Ziel, die Hintergriinde betroffener Menschen zu durchleuchten. Er stellt
dar, in welchen Gegenden der Welt welche Gruppierungen wie stark
ausgepragt sind und inwiefern gesellschaftliche Hintergriinde fiir die
Hinwendung zu den religiosen Gruppen mitverantwortlich sein konnten. Der
Autor schreibt, dass eine Studie der Universitadt Chicago fiir das Jahr 2012
ergab, dass auch nach der Wende in Ostdeutschland weniger Menschen an
Gott glauben als in jeder anderen Region der Welt. Das Kapitel ist definitiv
superspannend, aber aus meiner Sicht reichen die wenigen Seiten trotzdem
nicht aus, um die Motive Betroffener ausfiihrlich aufzuzeigen und beleuchten
zu konnen. Denn so wichtig es ist, die strukturellen Zusammenhange und
deren Einfluss detailliert zu beschreiben, ist es meiner Meinung nach
unerlasslich, gleichzeitig aufzuzeigen, wie es iberhaupt dazu kommen kann,
dass Menschen in diesem Umfang irrationalen und menschenverachtenden
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(bis hin zu sich selbst verachtenden) Glaubensbildern oder Ideologien
verfallen konnen.

Teidelbaum meint mit dem Begriff , christliche Rechte® iibrigens nicht nur
fundamentalistische christliche Stromungen, welche in der politischen Rechten
agieren: ,Als Alternative zum Begriff Fundamentalismus‘ schlage ich
deswegen den Begriff ,christliche Rechte‘ als Sammelbegriff vor.“ (S. 14) Er
nimmt vielmehr Bezug auf das fundamentalistische Weltbild, zum Beispiel
konservativ-traditionelle Werte wie die heterosexuelle Familie, und erklart,
dass dieses fiir Fundamentalist*innen nicht verhandelbar sei. Dies sieht er im
Gegensatz zum Rechtspopulismus, dessen politische Agenda, trotz
Uberschneidungen, insgesamt nicht ganz so starr sei.

Dem kann ich nicht ganz zustimmen. Meiner Erfahrung nach gibt es durchaus
Dinge, die fiir Rechtspopulisten bis hin zu Rechtsradikalen und Neonazis nicht
zu verhandeln sind: Angefangen bei der Erschaffung eines Weltbildes/
Ideologie mit der strikten Aufteilung in Gut und Bose, welches nicht rational
auf der kognitiven, sondern vielmehr auf einer emotionalen und dann auch
schnell radikalen Ebene verfangen soll; hin zum Verbot zu hinterfragen, Kritik
zu iiben und andere Anschauungen einzubringen. Nicht zuletzt gibt es
Ahnlichkeiten bei den Schwierigkeiten und Angsten, welche Betroffene haben,
wenn sie die Gruppierung verlassen wollen — ob es eine fundamentalistische
Kirche oder eben auch die rechtsradikale Szene ist. All das verbindet die
christliche und die politische Rechte und ist das, was sie gefdhrlich macht.

Christliche Rechte und Islamismus
heimlich in Love?

Bei den Themenkomplexen , Feindbild Islam“ sowie ,Islamismus als Vorbild“
hétte ich mir gewiinscht, sie wiren umfangreicher und hétten sich auch
ergdnzt bzw. kontrastiert. Teidelbaum geht auf das Thema hauptséchlich in
einem Kapitel iiber das Verhaltnis zu Gewalt ein. Er schreibt darin iiber die
Bruchlinien zwischen Islam und Christentum, insbesondere aufgund des
universellen Wahrheits- und Alleinvertretungsanspruchs des Islams, der damit
in direkter Konkurrenz zum Christentum steht, welches ja genau den gleichen
Anspruch fiir sich beanstandet. Gemeinsamkeiten scheint es auf den ersten
Blick durchaus mehr zu geben als Gegensitze: Unter anderem waren da der
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Dualismus von Gut und Bose, die Homophobie, das traditionelle (lies
frauenfeindliche) Frauenbild und der Antisemitismus. Auch hier ist schade,
dass, obwohl gut recherchiert und dargestellt, zum einen die beiden Kapitel an
ganz unterschiedlichen Stellen verortet sind und nicht direkt
gegeniibergestellt wurden, denn das hatte die Absurditiat von den
selbsternannten ,,christlichen Islamkritikern®, die ihre ,,christlichen Werte® so
gerne gegen den Islam hochhalten, nochmal deutlicher gemacht. Auf diese
beiden Kapitel hatte ich mich — da ich in einem, was dieses Thema betrifft,
hochst spannungsgeladenen Stadtteil lebe — als nicht religiose und progressiv
eingestellte Frau mit iranischem Migrationshintergrund besonders gefreut und
war dann doch etwas enttduscht ob der aus meiner Sicht sehr kurzen
Abhandlung.

Geschichte(n) versus Fakten

Das Buch von Lucius Teidelbaum ist trotz seiner insgesamt nur 95 Seiten ein
sehr gut aufbereitetes und umfangreiches Nachschlagewerk. Wer ein solides
und sicherlich auch mit viel Ausdauer und Herzblut recherchiertes Werk iiber
die christliche Rechte in Deutschland sucht, ist definitiv sehr gut mit diesem
Buch bedient.

Und dennoch: Seit der ersten Auflage des Buches 2018 ist einige Zeit
vergangen. In den letzten Jahren hat nochmal ein deutlicher gesellschaftlicher
und politischer Rechtsruck stattgefunden. Ich wiinsche mir daher definitiv
einen zweiten Teil des Buches — einen, in dem zusétzlich inhaltlich vertieft und
themeniibergreifend auf die Ahnlichkeiten und die Zusammenhinge der
Geschichten zwischen sektendhnlichen Strukturen, institutioneller Kirche/
Religion sowie den rechtsradikalen vom Faschismus traumenden Parteien und
Stromungen in Deutschland eingegangen und mit dem die dahintersteckende
psychosoziale Methodik, mit der diese die Leute ,einfangen“, demaskiert und
aufdeckt wird. Und gleichzeitig auch Raum dafiir bleibt, was es im Gegenzug
brauchte, um Menschen dagegen stark werden zu lassen. Denn vielleicht ist es
auch das, was mir personlich in den politischen Diskussionen und Diskursen
der Linken zwischen all dem faktischen Wissen iiber politische Themen und
Strukturen und den dazu gehorigen Meinungsverschiedenheiten und
Diskursen politischer Inhalte fehlt; ndmlich ein Konsens dariiber, was notig ist,
um Menschen (politisch) dort abzuholen, wo sie gerade stehen.
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Der rote Schreck Amerikas

B l. 0 0 WILL FLOW Ron Ormond

LIKE WATER

If Footmen Tire You What Will Horses Do?

Der beste Christploitation-Film aus den 1970er Jahren
zeigt uns die Panik der USA vorm Kommunismus — und
vor den Freuden des Alltags.

W -y e ol —

AN & €28~
]

;ﬁomo:x»

M!—

Rezensiert von Sascha Kellermann

Was macht den US-Amerikaner*innen seit iiber 100 Jahren am meisten Angst?
Die Antwort lautet: der Kommunismus. In der US-Geschichte spricht man von
zwei Phasen der sogenannten Red Scare — der hysterischen Panik vor
kommunistischen Einfliissen in der Gesellschaft —, die sich insbesondere in der
Stigmatisierung und Verfolgung von Linken und Migrant*innen dul3erte: Die
erste Phase von 1917 bis 1920 folgte auf die bolschewistische
Machtiibernahme in Russland im Zuge der Oktoberrevolution, die zweite
wihrend der McCarthy-Ara nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges von 1947
bis 1957, in der es zu einer regelrechten Jagd auf oft auch nur vermeintliche
Kommunist*innen kam und bei der sich die christliche Rechte als ein wichtiger
Akteur im Kampf gegen kommunistische Umtriebe herausstellte. Diese Zeiten
mogen voriiber sein, doch die republikanischen Wahlkdmpfe der letzten
Prasidentschaftswahlen, die Programme rechter US-Medienhduser sowie die
Predigten in evangelikalen Megakirchen zeigen, wie die Panik vor allem, was
links, sozialistisch, marxistisch und kommunistisch ist, bis heute anhalt. Dort
herrscht eine Stimmung, die sich immer wieder gut in den Produkten der
Traumfabrik Hollywood erfassen lasst. Doch sollte man nach den passenden
Filmen suchen.
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Wovon Hollywood traumt

Will man einen unverstellten Blick auf die im Blockbuster-Kino oft
verschleierten Ideologien erhalten, muss man fragen, wovon Hollywood
traumt, wenn es schlafen geht. Im Schlaf wiirde Hollywood von den
abertausenden kleinen Low-Budget-Produktionen sprechen, die in seinem
Unbewussten wuchern: vom sogenannten Exploitation-Kino, ein Filmgenre,
das mit geringen finanziellen Mitteln und wenig Drehzeit, oft auch mit
zweifelhaftem Talent der Beteiligten, darauf abzielt, sein Publikum mit
schockierenden und provozierenden Inhalten zu locken. Es ist sich nie zu
schade, eine reifSerische Situation ,,auszunutzen®, um schnelles Geld zu
machen und kopiert oft ganz unverbliimt Trends grof3er Erfolgsfilme: Gibt es
einen Trend zu Vampirfilmen, entsteht die hundertste Version von Dracula; ist
Bruce Lee der Star der Stunde, werden unzéhlige Kung-Fu-Kopien auf die
Leinwand gebracht.

Ohne die Kontrolle der Zensur oder des guten Geschmacks wurden vor allem
ab den 1960er und 70er Jahren einige der wildesten und schockierendsten
Filme gedreht, die man je auf der Leinwand sehen konnte. Versehen wurden
diese vielen Subgenres mit Bezeichnungen wie Sexploitation, Blaxploitaion,
Naziploitation, Bruceploitation, Nunsploitation, und so weiter und so fort. Ein
Grund fiir das bis heute anhaltende Interesse an diesen Filmen —
zugegebenermal3en natiirlich nur in Kreisen von Film-Aficionados; dort aber
mit einer gewissen Obsessivitét — liegt darin, dass sie einerseits die
kiinstlerische Vision und Originalitit einzelner Regisseur*innen auf fast
transzendente Weise zum Ausdruck bringen und andererseits Ideologien sowie
gesellschaftliche Begehren und Angste ganz offen zu Tage férdern.

Von Hollywood in den Himmel

Wiihlt man tief genug, stol3t man auf die Filme des Regisseurs Ron Ormond,
die unter den vielen Kuriositdten noch einmal in einer ganz eigenen Liga
spielen. Sie entstanden oft als Familienunternehmung gemeinsam mit seiner
Frau June (Produktion) und seinem Sohn Tim (unter anderem: Kamera, Licht,
Schnitt). Ron, Jahrgang 1910, und June Ormond, Jahrgang 1912, begannen
ihre Karriere als Sdnger*innen und Zauber*innen im Unterhaltungstheater,
bevor sie ab Mitte der 1940er Jahre versuchten, in Hollywood Ful3 zu fassen.

Seite 45 von 98



Dort drehten sie eine Reihe von Billig-Western, spéater folgten Exploitation-
Filme. 1967 kam es zu einem einschneidenden Ereignis: Die drei
Familienmitglieder befanden sich mit einem kleinen Privatflieger auf dem Weg
zu einer Vorfiihrung ihres aktuellen Films, als der Motor der Maschine
tiberhitzte und das Flugzeug abstiirzte. Die drei Familienmitglieder iiberlebten
das Ungliick. Fiir Ron Ormond war dieser Absturz eine Offenbarung, ein
Zeichen Gottes. Es lautete seine Abkehr vom Sex- und Horrorkino ein. In den
folgenden Jahren sollten er und seine Familie ihre Filmkunst in den Dienst des
Christentums stellen.

Der Weg war nun geebnet fiir die fruchtbare Zusammenarbeit mit dem
ultrakonservativen Baptistenprediger Estus W. Pirkle aus New Albany;,
Mississippi, und fiir eine Trilogie von rechten christlichen Filmen, die die
Ormond-Familie in den Kanon des Trash-Films eintragen sollte: ,,If Footmen
Tire You What Will Horses Do?“ von 1971, ,,The Burning Hell“ von 1974 und
,The Believer’s Heaven“ von 1977 lauten die Titel der Filme. Insbesondere der
erste Film der Reihe geniel3t heute Kultstatus unter Cineast*innen.

Bevor er mit den Ormonds zusammentraf, reiste Estus W. Pirkle, der in Motels
gerne die Fernseher zur Wand drehte, um dem teuflischen Einfluss der Medien
zu entgehen, durch die Siidstaaten der USA und versuchte, mit seiner Predigt
,If Footmen Tire You What Will Horses Do?“ — der Titel ist eine
Bibelparaphrase, die sich in etwa iibersetzten lasst mit: ,,Wenn dich schon die
Fuldsoldaten ermiiden, was ist dann erst mit den Pferden?“ — Menschen zum
Christentum zu bekehren, beziehungsweise abtriinnigen Christ*innen das
wahre Christentum einzuhdmmern und vor einer drohenden kommunistischen
Invasion zu warnen. Diese Predigt verbreitete er auch als kleine illustrierte
Broschiire, doch um ein grof3eres Publikum zu erreichen, schien ihm der Film
das geeignete Medium zu sein. Uber einen gemeinsamen Kontakt wurde er mit
der Ormond-Familie bekannt gemacht und die Arbeit am Film begann.

Die Kommunisten haben alle SuiBigkeiten

In der 53-miniitigen Laufzeit des Films horen und sehen wir, wie Estus W.
Pirkle seine Brandrede in der Kirche einer kleinen Gemeinde in New Albany
hélt. Er ist fest davon iiberzeugt, dass liberale gesellschaftliche Entwicklungen,
etwa sexuelle Emanzipation, zwangslaufig zur kommunistischen
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Machtiibernahme fithren. Dabei spricht er nicht nur eindringlich auf die
zahlreichen Gemeindemitglieder ein, sondern auch mit direktem Blick in die
Kamera uns als Zuschauer*innen an. Diese Aufnahmen werden im Folgenden
immer wieder mit nachgestellten Szenen der kommunistischen Graueltaten
gegengeschnitten, die Pirkle in seiner Predigt heraufbeschwort. Schon in der
ersten, mit bedrohlicher Konservenmusik unterlegten Einstellung des Films
galoppieren kommunistische Kavalleristen wie die apokalyptischen Reiter der
Kamera entgegen. Eine Stimme aus dem Off fragt: , Reverend Pirkle, sind die
Szenen, die wir gleich sehen werden, wahre Fakten oder Produkte Threr
Fantasie?“, Pirkle versichert, dass alle Szenen Nachstellungen echter (!)
Ereignisse aus Russland, Korea, China und Kuba sind. Es gibt weder Ironie
noch doppelten Boden: Estus W. Pirkle ist von allem tiberzeugt, was er predigt
— und Regisseur Ron Ormond plus Anhang schopfen aus den Vollen ihres
Exploitation-Handwerks, um die Vision des Predigers auf die Leinwand zu
bringen.

Die Kommunisten terrorisieren die Dorfgemeinde, erschie3en wahllos
Menschen, foltern sie, zwingen sie, dem Christentum abzuschwéren und sich
zum Kommunismus zu bekennen. Pastor Pirkle hat stets die Zahlen parat, wie
viel tausend Menschen in den kommunistischen Landern téaglich hingerichtet
werden und was den USA bliihen konnte. Das Kunstblut fliel3t in Strémen und
die Gehirnwasche erfolgt per Dauerbeschallung: ,,Der Kommunismus ist gut!
Der Kommunismus ist gut! Das Christentum ist dumm! Das Christentum ist
dumm! Gebt auf! Gebt auf!“ In einer Schule werden Kinder von einem finster
dreinblickenden Schergen indoktriniert: ,,Bringt euch der Heiland, Jesus
Christus, SiiRigkeiten?“ Nichts passiert. Sie sollten doch lieber zu Fidel Castro
beten, dann wiirde das Schlaraffenland auf sie warten. Woraufhin ein Genosse
den Raum mit einer Tiite StilSigkeiten betritt. Hurra! Doch wer engstirnig
bleibt und sich nicht bekehren lasst, der muss dran glauben. So ergeht es
einem vielleicht achtjahrigen Jungen, der kurz vor seinem brutalen Ableben
noch standhaft gen Himmel ruft: ,Jesus, einst bist du fiir mich gestorben, jetzt
bin ich bereit, fiir dich zu sterben.“ Dann rollt sein Kopf. In diesen steten
Wechsel von Predigt und Graueltaten ist zudem eine kleine Parallelhandlung
eingeflochten, die uns die intendierte Rezeptionshaltung vorfiihrt. Eine junge
Frau — im Ubrigen die einzige professionelle Schauspielerin des Films —
besucht den Gottesdienst. Sie war zuvor noch mit ihrem Freund zusammen
und anfangs sehen wir, wie ihre Gedanken immer wieder zu den
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unchristlichen Geniissen abschweifen, zu denen sich junge Leute so gerne
verlocken lassen: Alkohol, Zigaretten, Liebesbeziehungen, Tanzen gehen. Doch
ihre Stimmung dndert sich zunehmend, nach und nach sieht sie ihr siindiges
Vergehen ein, bis sie — so sehr von Pirkles Schauergeschichten maltratiert —
unter Trdnen zusammenbricht und sich zu Jesus bekennt. Am Ende wird sie
von Pastor Pirkle in die Arme genommen und in den sicheren Hafen des
Himmels gefiihrt.

Die Guten ins Topfchen

Mit ,If Footmen Tire You What Will Horses Do?“ erzielten Estus Pirkle und die
Ormond-Familie zwar noch nicht den gewiinschten Erfolg. Das hielt sie aber
nicht davon ab, fiir zwei weitere Filmproduktionen miteinander zu
kollaborieren. Nachdem ,,If Footmen Tire You What Will Horses Do?* die
Gefahren auf Erden ausbuchstabiert, zeigt uns ,,The Burning Hell“ drei Jahre
spéter, dass die Holle buchstiblich real ist und aussieht, wie ein Lagerfeuer mit
einer mehr schlecht als recht verkleideten Dorfgemeinschaft, die vor sich
hinleidende Siinder*innen spielen. Auch hier halt Pirkle prazises
Zahlenmaterial fiir uns bereit: ,Statistiken belegen, dass jede Stunde 6.000
Menschen sterben. Das bedeutet, dass die Halfte dieser Menschen in die Holle
kommt. Das bedeutet, dass jede Stunde iiber 3.000 Menschen in die Holle
gehen, jede Minute tiber 60.“ Den Abschluss der Trilogie bildet ,, The Believer’s
Heaven“ von 1977, der uns das Gegenstiick zu ,,The Burning Hell“ prasentiert
und ein seliges Nachleben im himmlischen Jenseits ausmalt. Es ist mit Abstand
der langweiligste der drei Filme.

Was lernen wir aus all dem? Der Kommunismus verspricht Siif3es, sich fiir
Jesus zu opfern leider nur Langeweile im Himmel. ,If Footmen Tire You What
Will Horses Do?“ ist ein intensiver Einblick in den Geist ultrakonservativer und
rechter Christ*innen in den 1970er Jahren und eine Kuriositdt aus dem an
Kuriositdten nicht armen Fundus des Exploitation-Kinos. Da die Machart so
amateurhaft und das Weltbild dermalsen hanebiichen ist, kann man viel Spal$
mit dem Film haben. Aber man sollte nicht iibersehen, dass der Film zu seiner
Zeit durchaus Menschen erreichen konnte. Er entfaltete sowohl eine gewisse
Propagandawirkung als auch half er dabei, ein bis heute lukratives Geschaft
mit christlichen Filmproduktionen zu etablieren, deren aktuelle
Veroffentlichungen sich in ihrer ideologischen Grundhaltung nicht allzu sehr

Seite 48 von 98



von derjenigen ihrer Altvorderen unterscheiden. Zu nennen ware da
beispielsweise die inzwischen fiinfteilige ,,God’s Not Dead“-Reihe, die ein
Vielfaches ihrer Produktionskosten eingespielt hat. Brach die Bedrohung vor
50 Jahren noch von aufden, konkret durch die kommunistischen Staaten, {iber
die Gesellschaft herein, lauern die Gefahren, die die tugendhafte und
gottesfiirchtige US-Gesellschaft heutzutage zersetzen, im Inneren des Landes:
Kulturmarxismus und Sozialismus sind die Siil8igkeiten von heute, Pro-Choice-
Aktivist*innen, Trans-Personen und Migrant*innen ihre Apologet*innen.

Ron Ormond 1971:
If Footmen Tire You What Will Horses Do?.
The Ormond Organization.

Zitathinweis: Sascha Kellermann: Der rote Schreck Amerikas. Erschienen in: .
URL: https://kritisch-lesen.de/s/6thZC.
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Glaube gegen Gott?

Martin .- Martin Hagglund

a4 Dieses eine Leben

Glaube jenseits der Religion, Freiheit jenseits des
Kapitalismus

Kann der sdakulare Glauben des demokratischen
Sozialismus eine Alternative zum religiosen Glauben der
politischen Theologie liefern?

Rezensiert von Dean Wetzel

Wir leben in einem sdkularen Zeitalter. Spatestens seit der sogenannten
Aufklarung lautet so jedenfalls eine weitverbreitete Erzidhlung. Wie sich jedoch
zunehmend zeigt, handelt es sich dabei um ein Missverstandnis. Trotz
angeblicher Verweltlichung und Abkehr von Kirche und Religion, ist die Frage
nach dem Verhaltnis von Gott und Staat nicht abschlief3end geklart.
Fundamentalistische Religionen suchen in der Politik ein Sprachrohr und in
den politischen Debatten wird kenntnislos iiber Religionen geurteilt. Ein
fehlendes Verstdndnis von Gott und Staat ist daran wahrscheinlich nicht ganz

unbeteiligt.

Um dieses wiederum aufzuklaren, kann auf die zunichst kontraintuitiv
wirkende Gleichsetzung von Religion, sprich dem Bewusstsein Gottes, und
Staat bei G.W.E Hegel verwiesen werden. Nach den ,Vorlesungen tiber die
Philosophie der Religion“ referierte dieser: ,Im allgemeinen ist die Religion
und die Grundlage des Staates eins und dasselbe; sie sind an und fiir sich
identisch.”“ (Hegel 1986, S. 236, Herv. i.0.) Obwohl sie unterschieden sind,
sind sie identisch, da sie nach Hegel beide auf das Wissen der hochsten
Wahrheit verwiesen sind — ein Wissen, das nur im Wissen des Geistes von sich
und somit von der Wahrheit des Begriffs der Freiheit weil3. Ein Begriff, den
Religion und Staat teilen, weswegen Hegel hinzufiigen kann: ,,Das Volk, das
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einen schlechten Begriff von Gott hat, hat auch einen schlechten Staat,
schlechte Regierung, schlechte Gesetze.“ (Ebd., S. 237) Ein voreilig gefilltes
Urteil konnte hier die alte Legende des illiberalen, preufdischen
Staatsphilosophen heraufbeschworen, wiirde damit jedoch nur die eigene
Unkenntnis preisgeben. Denn im Gegensatz zum heute wieder erstarkenden
Diskurs redet Hegel, wie auch Martin Hagglund im Schlusskapitel von , Dieses
eine Leben“ zeigt, keiner politischen Theologie das Wort.

Renaissance der politischen Theologie

Wie Marx sieht auch Hagglund die Voraussetzung aller Kritik in der Kritik der
Religion. Wenn man aber bedenkt, dass etwa 50 Prozent der
Amerikaner*innen im religiosen Glauben den notwendigen Grund fiir ein
verantwortungsvolles Leben sehen, kann diese, wie Marx annahm, nicht als
beendet gelten. Higglund diagnostiziert das Erstarken der politischen
Theologie jedoch nicht nur unter der breiten Bevolkerung, sondern auch unter
philosophischen Denker*innen. Mit dem Ideenhistoriker Peter E. Gordon
betont er, dass der religiose Glauben der sdkularen Welt ein normatives Defizit
vorwirft, dass angeblich nur durch eine religiose Fiille zu schlielden ist.
Denker*innen der politischen Theologie verweisen daher auf die Religion als
Quelle der Moral und des gesellschaftlichen Zusammenhalts. Damit nehmen
sie eine Perspektive ein, gegen die sich Hagglund explizit wendet, weswegen
er sein Buch auch als ein einfaches, in seinen Konsequenzen jedoch radikales
Gegenangebot versteht: ,Mein Angebot besteht in einer sdkularen Vision, der
zufolge alles davon abhdngt, was wir mit unserer gemeinsamen Zeit

anfangen.” (S. 34, Herv. i.0.) Um seine sdkulare Vision zu explizieren, mochte
er zeigen, inwiefern die endliche Zeit des Lebens implizit eine notwendige
Voraussetzung der gemeinschaftlichen und auch individuellen Sorge und
somit auch jeder gesellschaftlichen Praxis darstellt.
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Der Glaube ans endliche Leben, die
geistige Freiheit und der demokratische
Sozialismus

Der religiose Glaube steht dem sdkularen Glauben entgegen. Wo der religiose
Glaube sich auf ein hochstes, allmichtiges und unendliches Wesen richtet, in
dem sich das endliche Leben von seinem Leiden im Angesicht des Todes
befreien will, sieht Higglund die grundlegendste Form des sdkularen Glaubens
in dem lakonischen Bekenntnis: , das Leben sei lebenswert.“ (S. 56) In diesem
erkennt er den Ursprung der Leidenschaft und Fiirsorge, die wir nur
fiireinander aufbringen. Er ist die Grundlage der gegenseitigen Verantwortung
und des Vertrauens. Es ist ein ,,Glaube an die Moglichkeit der Freiheit“ (S. 33),
die nur in diesem Glauben ihren Grund und ihre Wirklichkeit findet. Die
Liebe, die Freundschaft, das Vertrauen in die Gemeinschaft und die daraus
hervorgehenden, gemeinsamen Vorhaben besitzen keine konkrete Materialitat,
sondern griinden im gemeinsamen Glauben und der notwendig damit
verbundenen Ungewissheit. Nur auf dem Boden dieser existenziellen
Verletzlichkeit ist es verstandlich, dass wir uns auf gemeinsame Vorhaben
einlassen und unsere Zeit in diese investieren. So pladiert Higglund dafiir,
dass beispielsweise ein politisches Projekt, wie der von ihm in seinen
grundlegenden Prinzipien entworfene demokratische Sozialismus nur in der
fortwdhrenden Aktualisierung, sprich der Arbeit an diesem Projekt, seine
Realitét besitzt.

Wir sind aber nicht nur endliche, sondern auch geistige Wesen. Das heif3t, dass
uns neben der natiirlichen Freiheit des gerichteten Handelns auch eine
geistige Freiheit eigen ist. Diese Freiheit zwingt uns allen die Frage auf: Wie
mochte ich leben und wofir will ich meine begrenzte Zeit investieren? Mit
Marx — den Hagglund als Schliissel zum Verstindnis der zahlreichen
Implikationen eines sdkularen Lebens betrachtet — betont er, dass sich
letztendlich alle Okonomie in der Okonomie der Zeit aufhebt. Auch dem
Kapitalismus liegt die Zeit als impliziter Wertmal3stab zugrunde. Die
kapitalistische Wirtschaftsordnung zwingt uns, unsere freie Zeit zu verkaufen
und ihr somit einen Wert beizumessen. Da die Zeit im Kapitalismus aber nicht
selbst als Wert verstanden wird, sondern als Voraussetzung der Ausbeutung
von Mehrwert, verstrickt sich der Kapitalismus in einen chronischen
Widerspruch. Fiir Higglund steht fest, dass die Idee der Freiheit, die im Zuge
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von Kapitalismus und Liberalismus einen universalistischen Anspruch erhob,
die Abschaffung der Lohnarbeit und somit auch des Kapitalismus verlangt.
Ohne eine ,Neubewertung des Werts“ (S. 252), sprich ein neues Verstindnis
des gesellschaftlichen Wohlstands, ist die Uberwindung aber nicht zu denken.
Wohlstand soll daher kiinftig in der Ausweitung der freien Zeit bestehen. Zeit,
in der sich jede Person die grundsétzlich offene Frage stellen kann: Was
mochte ich mit dieser Zeit anfangen? Diese Frage befreit jedoch nicht vor
individueller und gesellschaftlicher Verantwortung, sondern soll vielmehr die
Bedingung der Moglichkeit der notwendigen Einsicht in die tiefe Verflechtung
von individueller Freiheit und gesellschaftlicher Notwendigkeit ermoglichen.
Fiir Hagglund bedeutet das, dass wir ,,den Staat nicht abschaffen, sondern neu
erfinden” (S. 260) miissen. Denn mit Hegel gesprochen ist der Staat, auch
trotz seiner gegenwartig reaktiondren Erscheinung, als ,die Wirklichkeit der
konkreten Freiheit“ (Hegel 2017, S. 245) zu verstehen und damit spekulatives
Kriterium seiner realen Kritik. Im Zuge einer immanenten Kritik des liberalen
Kapitalismus entwickelt Hagglund so ,,die Moglichkeitsbedingung des
demokratischen Sozialismus.“ (S. 270)

Sakularer Glaube gegen politische
Theologie

Der sdkulare Glauben des demokratischen Sozialismus soll nach Hagglund
eine Alternative zum religiosen Glauben der politischen Theologie liefern.
Statt einfache Antworten zu geben, konfrontiert er uns mit der grundlegenden
Unsicherheit unseres Lebens, die uns zur existenziellen Auseinandersetzung
mit unserem gegenwartigen Lebensentwurf fithrt und zur Einsicht zwingt,
dass wir, auch ohne Reflexion auf unser Leben, es immer schon gestalten und
es somit auch umgestalten konnen.

Im Schlusskapitel zeigt Higglund an Martin Luther King Jr. die damaligen und
gegenwartigen Widerstinde auf, die mit dem Einsatz fiir die Emanzipation der
Menschen einhergehen. Er unterzieht King — ein ausgebildeter Pfarrer, der
auch in seinen politischen Reden ein religioses Vokabular nutzte — aber auch
einer an Hegel orientierten sdkularen Lektiire. Eine Lektiire, in der sich zeigt,
was Hegel mit der nichtidentischen Identitdt von Religion und Staat gemeint
haben konnte. An Hegels sdkularen Begriff von Gott ankniipfend, zeigt
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Héagglund, dass Kings religioser Begriff Gottes seinem politischen
Selbstverstindnis entgegensteht. Wenn man Gott weiterhin als transzendentes
und allméachtiges Wesen verstehen will, ist jedes politische Engagement
zwecklos, denn Gottes Wege sind unergriindlich und vom Menschen nicht zu
formen. Wie Hegels Begriff des Geistes, ist aber auch der Begriff Gottes als
Metonymie, als eine Vertauschung des Namens zu verstehen. Der Geist Gottes
wohnt im protestantischen Christentum, nach Hegel, nur der Gemeinde und
nur der Glaubenspraxis der Gemeinde inne. Gott ,offenbart“ sich nur in der
Glaubenspraxis und aulderhalb dieser Praxis ist er nicht. Gott ist ein anderes
Wort fiir das absolute Selbstverhéltnis der Menschheit. Hier zeigt sich auch,
weswegen Hagglunds sdkulare Interpretation dem scheinbar religiésen
Gottesbegriff Kings nicht entgegensteht, sondern ihn einer immanenten
Explikation unterzieht und dadurch die politische Gemeinde der streikenden
Arbeiter*innen, aber auch der Menschen im Allgemeinen als seinen
eigentlichen Grund ausmacht. Aus der Perspektive des sikularen Glaubens
sieht Hagglund daher aber auch keinerlei Notwendigkeit am Gottesbegriff
festzuhalten. Mit Blick auf die wiedererstarkende politische Theologie pladiert
er dafiir, jeglichen Appel an einen religiosen ,Gott“ aufzugeben und dessen
Begriff in der immer wieder neu auszuhandelnden gesellschaftlichen
Selbstverpflichtung, man konnte sagen: im Staat aufzuheben.

Hagglund hat mit , Dieses eine Leben“ ein radikales Buch iiber die Endlichkeit
geschrieben, in dem er in aller Klarheit aufzeigt, dass ein Buch tiber die
Endlichkeit auch ein Buch iiber die Unendlichkeit sein kann. Denn unter
Ausschluss der Endlichkeit ist die Unendlichkeit nur als das ewig
Unerreichbare oder das Jenseits zu denken und somit auch nicht zu denken.
Nur wer die auf den Tod gerichtete materielle Endlichkeit des Lebens
anerkennt, kann dessen geistige Freiheit ergriinden. Eine Freiheit, die sich der
politischen Theologie nicht offenbart.

Zusatzlich verwendete Literatur

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich (1986): Werke. Band 16. Vorlesungen tiber
die Philosophie der Religion I. Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main. Hegel,
Georg Wilhelm Friedrich (2017): Grundlinien der Philosophie des Rechts.
Meiner Verlag, Hamburg.
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Mit Geld und Einfluss zu
Gottes Reich auf Erden

ANNIKA BROCKSCHAIDT Annika Brockschmidt

AMERIKAS  Amerikas Gotteskrieger
GOTTES-  Wie die Religiése Rechte die Demokratie gefihrdet

KRIEGER

R Eine umfangreiche Analyse untersucht die

die Demokictie gefthedst

‘ Entstehungsgeschichte religioser Rechter in den USA und
ihre Einflussnahme auf die US-Politik.

Rezensiert von pEPS Qerdu

Die Bilder des Sturms auf das Kapitol am 6. Januar 2021 gingen um die ganze
Welt. Bei den Demonstrant*innen sah man neben Siidstaatenflaggen riesige
Holzkreuze und ,Jesus is my saviour/Trump is my President“-Banner. Christen
und extreme Rechte drangen nicht zuféllig nebeneinander in das Zentrum der
Macht der USA ein. Christlicher Nationalismus ist ein lang angelegtes
Gesellschaftsprojekt der religiosen Rechten, in der Rassismus, Antifeminismus,
Queerfeindlichkeit, Wissenschaftsfeindlichkeit und Wohlstandschauvinismus

propagiert und gesellschaftlich verankert werden.

Annika Brockschmidt geht in ihrem klugen und intensiv recherchierten Buch
den Urspriingen, Einflussnahmen und Netzwerken der religiosen Rechten in
den USA nach. Sie zeigt die gefidhrlichen Strategien und ihre Effekte auf — sei
es in Hinblick auf das Bannen von Filmen und Schulbiichern bis hin zu
transfeindlicher Gesetzgebung oder Steuererleichterungen fiir religiose
Gruppen. Dabei bietet sie tiefe Einblicke, wie weitreichend diese Netzwerke
sind — und wie grolf$ die Nahe zu gewaltvollen und militanten

Zukunftsfantasien ist.
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Heterogene Hintergrundnetzwerke

Brockschmidt beginnt dankenswerterweise mit einer begrifflichen Einordnung
und bietet so im weiteren Verlauf eine differenzierte Blickweise insbesondere
auf Evangelikale. Die Begriffe Christlicher Nationalismus und christliche/
religiose Rechte als kulturelle und politische Bewegung werden von ihr
deckungsgleich verwendet und beschreiben eine heterogene Akteursgruppe:

,,Unter dem Begriff Christlicher Nationalismus finden sich konservative
Katholiken ebenso wie Pfingstkirchler; Charismatiker (ebenfalls in
pfingstkirchlicher Tradition), Wohlstandsevangelisten, Calvinisten und
Baptisten, aber auch orthodoxe Juden, Mormonen und Menschen, die keiner
bestimmten Glaubensgemeinschaft angehoren oder nicht regelmd/sig zur
Kirche gehen.“ (S. 17)

Dabei zeichnet sie nach, dass die im christlichen Nationalismus aktiven
Netzwerke oftmals im Verborgenen agieren, dafiir aber iiber die letzten
Jahrzehnte stetig ihre Einflussnahme ausgebaut haben. Historisch wird dabei
héufig die Liberalisierung von Schwangerschaftsabbriichen in der 1970er
Jahren als Mobilisierungspunkt der Christlichen Rechten benannt. Dabei war
dies eher eine strategische Entscheidung: Bereits in ihren Anfingen ist die
christliche Rechte eine weilse Bewegung, die ganz klar eine multikulturelle
und liberale USA ablehnt. Dies zeigt sich anhand der Auseinandersetzung um
christliche Privatschulen, in der nur weilse Kinder unterrichtet werden —
wahrend offentliche Schulen als Orte des Siindenverfalls polemisch
abgewertet werden.

Geschlechterrollen als Basis fiir den
Kulturkampf

Brockschmidt zeigt die Verschiebung von Themen auf, mit der die christliche
Rechte offentlichkeitswirksam mobilisiert. So 16sten ,,Pro Life“-Diskurse
Forderungen nach der Aufrechterhaltung der Segregation in
Bildungsinstitutionen ab, und nach dem Zerfall der Sowjetunion 1990 und
dem Feindbild Kommunismus konnte mit den Anschldgen des 11. September
2001 mit ,,dem Islam*“ ein neues Feindbild ausgebaut werden. Ahnlich zeigt
sich eine Verschiebung in der Ablehnung von Homosexualitét hin zu
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offentlicher Stimmungsmache gegen trans*Personen. Dabei werden auch auf
den ersten Blick widerspriichliche Themen vermengt, so lange dies dem
hoheren Ziel dient, den christlichen Kulturkampf voranzutreiben. Dies zeigt
sich maf3geblich in Bezug auf Sexualitidt und Geschlechtervorstellungen.

Anhand von Dating-TV-Serien wie The Bachelor beziehungsweise The
Bachelorette zeichnet Brockschmidt nach, dass sich hier Frommigkeit und
Purity Culture — der Glaube, dass sich fiir Sex in der Ehe aufgespart wird — bei
evangelikalen Teilnehmenden und die stdndige Thematisierung von Sex nicht
ausschliel3en. Eine Modernisierung tradierter Geschlechtervorstellungen, ohne
das Geschlechterungleichheit in Frage gestellt wird, bedient sich hier neuer
medialer Formate. So werden evangelikale Themen einem breiteren Publikum
vorgestellt. Dabei ist auch aulRerehelicher Sex besprechbar, solange er
heterosexuell zwischen Mann und Frau stattfindet.

Auch die Unterstiitzung Donald Trumps durch die christliche Rechte lasst sich
durch deren Geschlechtervorstellungen erklaren. Trump verkorpert dabei den
erfolgreichen Mann, dessen aggressives Auftreten Starke suggeriert. So wird
Trump als Instrument Gottes gesehen, der dessen Willen auf Erden kundtue.
Dabei werden biblische Vergleiche zu Salomon und Konig David
herangezogen, um zu legitimieren, warum Trump kein guter Christ sein muss,
um trotzdem dem Christentum zu dienen. So wundert es nicht, dass diese
Bestarkung des Trumpschen GroRenwahns sich positiv fiir eine christliche
Rechte auswirkte, indem zahlreiche Vertreter ihrer Bewegung in das Weil3e
Haus geholt wurden.

Mit langem Atem zum Konigreich Gottes

Die Verbindung von Neoliberalismus und christlichem Nationalismus zeigt sich
an dem Konstrukt der heterosexuellen Kernfamilie. Diese diene der
Aufrechterhaltung patriarchaler Strukturen und geschlechtlicher
Arbeitsteilung, die wiederum wirtschaftliche Stabilitdt und vermeintlichen
Wachstum sichere. In Form von dog-whistle politics, also dem Nutzen
bestimmter Codes und Kennworter, die harmlos klingen, aber fiir Eingeweihte
mehr Bedeutungsebenen mit sich bringen, fungiert beispielsweise der Begriff
,Familie® als klares Chiffre fiir die Ehe mit Kind(ern) zwischen Mann und
Frau. Diese dog whistles zeigen sich auch im Diskurs gegen Gewerkschaften,
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wenn Arbeitskdmpfe mit dem vermeintlichen Argument des ,,Recht auf Arbeit*
ausgehohlt werden sollen. Christlicher Nationalismus lehnt dabei eine
kollektive Selbstvertretung von marginalisierten Interessensgruppen strikt ab.

Das ausgekliigelte System der christlichen Rechten ,,aus politischen
Organisationen, Medienimperien, Basis-Aktivismus und die Unterstiitzung von
Grof3spendern® (S. 171) hat dabei dazu beigetragen, die republikanische
Partei zu iibernehmen. Dabei geht es ihren Netzwerken gar nicht zwangslaufig
um Erfolge in der jeweiligen Legislaturperiode, sondern um eine langfristige
Veranderung der politischen Machtverteilung — in den Augen einiger
Evangelikaler hin zur ,weltweiten Expansion des Konigreich Gottes“ durch die
,totale Mobilisierung der Kirche“ (S. 251). Dass hier Bilder von faschistischer
Weltherrschaftsvorstellung geweckt werden, kommt nicht von ungeféahr. Der
rechte christliche Kulturkampf setzt dabei nicht nur auf Worte, sondern auch
auf gewalttatige Apokalypse-Fantasien, die in Filmen und Biichern mit der
Bestrafung von Nicht-Christen dargestellt werden. Jesus ist dieser Vorstellung
nach nicht barmherzig und fiirsorgend, sondern zieht mit Schwert in der Hand
»gegen Satan, Stinde und Tod in den Krieg“ (S. 209).

Bei der Dichte und Menge an Netzwerken, Personen und Organisationen, die
genannt werden, fillt es zum Teil schwer, den Uberblick zu behalten. Ein
Index oder auch eine Netzwerkgraphik hétten hier die Erleichterung schaffen
konnen, sich in diesem gefdhrlichen Netz der Religiosen Rechten zu
orientieren — vielleicht war dafiir neben den 60 (!) Seiten Quellenangaben
aber auch einfach kein Platz mehr. Stellenweise wire eine Systematisierung
und zusammenfassende Analyse der Themen in den einzelnen Kapiteln
wiinschenswert gewesen — auch wenn die angesprochenen Themen und
Netzwerke verwoben sind, wiirde eine klare Schwerpunktsetzung dem
Lesefluss gut tun.

Insgesamt hat Brockschmidt wichtiges und verstorendes Buch geschrieben —
nicht nur, um die Religiose Rechte in den USA zu verstehen, sondern auch, um
Parallelen in deutschen und europiischen Netzwerken zu ziehen und deren
Strategien im langsamen und stetigen Kampf um Einfluss zu entlarven.
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Zwischen Kropotkin und
Papst

_ Angelika Sirch
Der ganze Weg zum Himmel ist Himmel

Der ganze Weg
zum Himniael

st Himmel

Uber Gotteserfahrung und Weltverantwortung bei
Dorothy Day

Anarchismus und Christentum, geht das zusammen?
Dorothy Day und das Catholic Worker Movement sind ein
spannendes Feld, um dieser Frage nachzugehen.

Rezensiert von Sebastian Kalicha

Christlicher Anarchismus ist ein Phdnomen an dem sich die Geister scheiden.
Manche AnarchistInnen sehen sich einer ihrer fundamentalsten Anti-
Haltungen beraubt, manche ChristInnen schiitteln verwirrt den Kopf {iber
dieses gottlose Phdnomen , Anarchismus®. Dass derartige Reaktionen aber
nicht per se angebracht sind, sollte spatestens seit Leo Tolstoi und seiner
libertdaren Exegese biblischer Schriften klar sein. Eine Bewegung, die einen
Schritt weiter geht und den Anarchismus nicht nur mit dem Christentum,
sondern gar mit dem Katholizismus in Verbindung bringt, ist eine der
pragendsten der christlich-anarchistischen Szene: das Catholic Worker
Movement (CWM). Und Dorothy Day (1897-1980) ist die wohl bekannteste
Catholic Worker, tiber die die Theologin Angelika Sirch ihre Dissertation
verfasst hat. Sie hat den Anspruch, wie der Untertitel des Buches schon verrit,
iiber ,,Gotteserfahrung und Weltverantwortung® bei Day zu schreiben. Was sie
damit meint? Eine Verbindung ,,von Religion und Politik, von Kontemplation
und Aktion.“ (S. 5) Dass die Verbindung von Religion und Politik — auf die
man heutzutage gerne etwas abwehrend reagiert — nicht unweigerlich in eine
reaktiondre oder fundamentalistische Richtung gehen muss (Stichwort: , Tea-
Party“), zeigen Beispiele wie die Befreiungstheologie, die
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BiirgerInnenrechtsbewegung unter Martin Luther King oder eben Dorothy Day
und die Catholic Workers, deutlich.

Das Catholic Worker Movement

Das CWM wurde von Dorothy Day und Peter Maurin 1933 in den Vereinigten
Staaten gegriindet. Die weit verbreitete Zeitschrift der Bewegung, in der so
bekannte Personlichkeiten wie Aldous Huxley, Martin Buber oder die Berrigan-
Briider publizierten, hield The Catholic Worker und besteht, ebenso wie das
CWM selbst, bis heute. Ein Hauptbereich, in dem das CWM tétig ist, sind die
sogenannten Houses of Hospitality, die einerseits fiir CWM- und
Bildungstitigkeiten benutzt werden, andererseits aber auch Hilfe
(Schlafplatze, Ausspeisungen, etc.) fiir Bediirftige, Obdachlose und allen
anderen Menschen, die Hilfe bendétigten, bieten. Es entstanden auch CWM-
Farmen, die die Houses of Hospitality mit selbst angebauten Lebensmitteln
versorgten, womit diese mehr oder weniger autark waren. Ein paar solcher
Farmen existieren auch heute noch. Das CWM war/ist politisch in vielerlei
Hinsicht aktiv, ob bei der Unterstiitzung von Streikenden, in der
BiirgerInnenrechtsbewegung oder bei Demonstrationen und Aktionen gegen
Krieg, Rassismus und Antisemitismus. Das alles war/ist natiirlich stets mit
einem religios motivierten gewaltfreien Ethos verbunden. Angelika Sirch
beschreibt vor allem im 3. Kapitel ihres Buches diese Bewegung und welche
Stellung Day darin hatte. Diese Kapitel ist ein gelungenes Portrait des CWM,
wie es in politischen und sozialen Belangen aktiv war und welche Einfliisse
aus Christentum und Anarchismus es in sich vereinte.

Anarchismus als pragende Erfahrung

Gleich zu Beginn versucht die Autorin die Frage zu kldren, ob Dorothy Day als
eine christliche Anarchistin bezeichnet werden kann und beantwortet dies mit
einem klaren Ja. Nachdem sie als Kind religios aufwuchs, wandte sie sich als
junge Erwachsene zunehmend der anarchistischen Bewegung zu, las
anarchistische Klassiker (vor allem Kropotkin beeinflusste sie stark),
engagierte sich in der Kampagne zur Freilassung von Sacco und Vanzetti und
war aktives Mitglied der (anarcho)syndikalistischen Gewerkschaft Industrial
Workers of the World (IWW).
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Der Versuch von Sirch, einen Uberblick {iber Day und ihre Verbindungen zum
Anarchismus zu erOrtern, ist sehr informativ, auch, wenn einige Teile zu kurz
und unvollstandig sind. So wird versucht dem Thema ,, Anarchismus in den
USA*“ auf nicht einmal einer Seite gerecht zu werden, weshalb nur Johann
Most und seine gewalttdtigen Propaganda-der-Tat-AnhédngerInnen und der
Haymarketaufstand Platz finden, was schlichtweg unzureichend ist. Auch der
Teil ,,Anarchismus und Christentum“ weist Liicken auf und kommt vo6llig ohne
essentielle Werke libertarer Exegese wie die von Jacques Ellul (Anarchie et
Christianisme), Vernard Eller (Christian Anarchy) und mit nur erstaunlich
wenig Tolstoi aus. Diese Leute sind zwar nicht alle katholisch oder CWM-nahe,
spielen aber zweifelsohne eine bedeutende Rolle was christlichen Anarchismus
allgemein anlangt.

Lobend erwahnt werden miissen hingegen die Kurzportraits von Proudhon,
Bakunin, Kropotkin und Tolstoi und welchen Einfluss sie auf Days Denken
hatten. Da das Buch wohl eher fiir ein theologisches Publikum verfasst wurde,
ist die faire und umsichtige Darstellung dieser anarchistischen Denker
besonders zu begriil3en. Es sind auch diese ,Klassiker” des 19. Jahrhunderts
und die Bewegung die sich daraus entwickelte, die die Autorin dazu
veranlassen, Day als Anarchistin zu bezeichnen: ,Legt man die Definition von
Proudhon zu Grunde, dann kann man durchaus zustimmen, dass Dorothy Day
eine Anarchistin war.“ (S. 80)

Der groBe Elefant im Raum

Als Day sich wieder dem Glauben und (vor allem durch personliche Kontakte)
der katholischen Kirche zuwandte, war ihr soziales Umfeld zunéchst verwirrt.
Auch ihre Beziehung zu dem Anarchisten Forster Batterham, mit dem sie eine
Tochter hatte, ging deshalb in die Briiche. Sie entledigte sich aber — und das ist
der springende Punkt fiir alles was kommt — nicht all ihrer anarchistischen
Ideale sondern versuchte diese mit ihrem neu oder wieder gefundenen
Glauben (und nur um das klar zu machen: sie wurde zu einer tief glaubigen
Frau!) in Einklang zu bringen. Das Resultat war das CWM.

Der grol3e Elefant im Raum bleibt aber: wie konnte eine Frau, die sich als
Anarchistin verstand, die katholische Kirche mit all ihren Institutionen,
Hierarchien, Dogmen und Papsten akzeptieren? Hier tut sich ndmlich auch ein
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entscheidender Unterschied zu anderen christlichen Anarchistinnen wie Leo
Tolstoi oder Ammon Hennacy (spéater ebenfalls beim CWM) auf, die zwar an
Gott glaubten und von Jesus und der Bibel inspiriert waren, sich aber strikt
gegen die Institutionalisierung von Religion — also gegen die Kirche — wandten
und dies als wichtigen Teil ihres christlich-anarchistischen Selbstverstdndnisses
sahen. Diese Frage wird im Buch zwar immer wieder behandelt, es bleiben
aber viele Fragezeichen zuriick. So schreibt Sirch: ,,Obwohl Dorothy Day die
anarchistische Abwehr gegen die Kirche kannte und ihr stellenweise zu
stimmte, entschied sie sich doch ausdriicklich fiir diese Gemeinschaft.” (S. 54)
Day meinte hierzu, dass sie sich durchaus dessen bewusst sei, dass die
katholische Kirche autoritér sei,

,[d]och hat die Kirche ihrer Herde niemals gesagt, sie habe keine eigenen
Rechte, sie besitze keine anderen Uberzeugungen oder Loyalitdten als die des
Papstes oder seiner Kardindle. Niemand in der Kirche kann mir erzdhlen,
was ich tiber soziale, okonomische und politische Dinge zu denke habe, ohne
eine klare Antwort zu erhalten: bitte lass mich in Ruhe und bestelle deinen

eigenen Acker; ich kiimmere mich um meinen.” (S. 55)

Das Bild, das gezeichnet wird, ist teilweise widerspriichlich: einerseits die
christliche Anarchistin, die sich fiir diese Institution entscheidet (und sich ihre
Freiheiten erkdmpft), andererseits diese aber bewusst akzeptiert und achtet.
Dieser Widerspruch ist aber kein Defizit des Buches, sondern wohl
unvermeidlich wenn man Days Leben portrétiert.

Im Buch werden die anarchistische und katholische Seite Days (wenn man
diese Unterteilung so iiberhaupt vornehmen kann) mehr oder weniger
getrennt voneinander behandelt. Wissend, dass sie ihre anarchistischen
Uberzeugungen nie abgelegt hat, stellt man sich dadurch aber vermehrt die
Frage, in wie weit oder wie intensiv diese Uberzeugungen interagierten, vor
allem, als Day alter wurde. Das Buch vermittelt den Eindruck, als ob sich im
Alter Days Fokus zunehmend auf religiose Fragen verlagerte. Welche Rolle
dabei ihre anarchistischen Uberzeugungen spielten — ob diese schwicher
wurden, sich dnderten oder nicht — bleibt unbehandelt.

Wie sehr sie gewissermalden zwischen den Stiihlen stand lésst sich auch daran
erkennen, wie sie sich zum Spanischen Biirgerkrieg verhielt. Als {iberzeugte
Pazifistin blieb sie hier neutral, was ihr vor allem Kritik von katholischer Seite
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einbrachte. Wenn man bedenkt, wie sehr sie sich mit der katholischen Kirche
aber auch mit dem Anarchismus identifizierte, erklart sich ihre neutrale
Haltung vermutlich aber nicht nur durch ihren Pazifismus. Leider wird dieses
Thema aber im Buch kaum behandelt (man findet nur ein Zitat Days iiber den
Spanischen Biirgerkrieg), obwohl es so viel {iber ihre politischen Ansichten
aussagen wiirde.

Ein anarchistisches Leben

Der Punkt, der trotz all dieser Fragen und scheinbaren Widerspriiche
letztendlich ausschlaggebend ist, ist wie Dorothy Day wirkte, wie sie lebte und
welche Handlungen aus ihrer Uberzeugung resultierten. Hier wird klar — und
sie war ja nicht die Erste und nicht die Letzte die das tat —, dass es alles andere
als abwegig ist aus der Bibel eine Art Anarchismus herzuleiten und, nach
diesen Grundséitzen gelebt, ein genuin anarchistischer Lebensstil hervorgehen
kann. Diesen anarchistischen Lebensstil zumindest kann Dorothy Day niemand
absprechen — Religionskritik hin oder her. Und wie wir bereits gesehen haben,
waren fiir Day nicht nur biblische Schriften, sondern auch ihr Wissen {iber
anarchistische und sozialistische Werke und ihre Zeit in der IWW auch dann
noch pragend, als sie schon langst Katholikin geworden war. Sie konnte nicht
nur auf einer theoretischen, sondern vielmehr auf einer praktischen Ebene
diese scheinbaren Widerspriiche fiir sich in Einklang bringen. Das ist auch an
der Terminologie und was sie daraus herleitete erkennbar. Wenn Day von
,Barmherzigkeit” spricht, so ist das inhaltlich identisch mit der ,,Solidaritat“
von der sie als Wobblie (Bezeichnung fiir ein Mitglied der IWW) sprach. Wenn
sie von ,freiwilliger Armut“ spricht, die als bewusstes Statement gegen die
kapitalistischen Verhéltnisse und als Solidarisierung mit den Armen und
Marginalisierten zu verstehen ist, so erinnert das stark an Paul Goodmans Idee
einer ,wiirdevollen Armut“. Auch die CWM-Losung von einer , Revolution of
the Heart“ klingt stark nach William Godwin oder Kropotkins , Reform des
Bewusstseins®“. Man sieht also, die Terminologie, der sich Day bediente, hat
sich moglicherweise nach ihrer Konversion zum Katholizismus gedndert, ihre
Motivation und ihr Denken dahinter sowie ihr konkretes Handeln aber wohl
kaum.

Es bleiben aber Widerspriiche, Ungereimtheiten und Fragen iibrig, ob aus
anarchistischer oder christlicher Sicht. Wenn es aber selbst die katholische
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Kirche grof3tenteils aushélt, mit diesem Spagat von Religion und Anarchismus
umzugehen, sollte es die anarchistische Bewegung erst recht schaffen, sich
davor hiiten, sich dogmatischer als die so angefeindete Kirche zu gebirden
und es schlicht akzeptieren, dass Menschen sich sowohl von anarchistischen
Werken als auch von der Heiligen Schrift inspiriert fiihlen konnen — ohne, dass
man sie postwendend aus der Bewegung exkommuniziert.

Angelika Sirch hat eine interessante Einfithrung in Leben und Werk von
Dorothy Day verfasst. Da sie selbst Theologin ist und das Ganze daher eher
aus einer theologischen Warte aus geschrieben hat (auch, wenn der
Anarchismus wie erwahnt korrekt behandelt und ihm ausreichend Platz
eingeraumt wird), miissen sich nicht-religiose LeserInnen doch auf einiges an
Theologie gefasst machen, was aber durchaus legitim und wichtig ist, wenn
man bedenkt welche grolde Rolle Religion fiir Day spielte.

Ein letzter Gedanke

Nach der Lektiire schien mir, als ob Gustav Landauer den Ethos von Dorothy
Day und des CWM wohl am besten beschrieb, als er — lange bevor diese
Gruppe gebildet wurde — sagte, dass der Staat ,.ein Verhaltnis“ eine , Beziehung
zwischen den Menschen“ sei, ,,eine Art, wie die Menschen sich zueinander
verhalten®, und man ihn zerstoren konne ,,indem man andere Beziehungen
eingeht, indem man sich anders zueinander verhélt.“ Eine treffendere
Beschreibung von Dorothy Days Leben und Wirken kann wohl kaum
formuliert werden, denn genau das war es, was sie ihr ganzes Leben lang
verfolgte. Es war genau jener Hebel der Solidaritiat und gegenseitigen Hilfe
(Kropotkin) in zwischenmenschlichen Beziehungen, an dem sie ansetzte — nur:
sie nannte es zumeist ,,Nachstenliebe* und , Barmherzigkeit“.

Angelika Sirch 2010:

Der ganze Weg zum Himmel ist Himmel. Uber Gotteserfahrung und
Weltverantwortung bei Dorothy Day.

Peter Lang Verlag, Frankfurt a.M.

ISBN: 978-3-631-59439-1.

296 Seiten. 44,00 Euro.
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Lenin heiBt jetzt Jesus

Sabine Rennefanz

Eisenkinder
Die stille Wut der Wendegeneration

Sabine Rennefanz liefert einen Seelentrip in ihre eigene

Extremismustheorie.

.;‘
19CHIERN

Rezensiert von Friedrich Burschel

Erst kiirzlich hat die Vorstellung, die jugendliche DDR-Generation der Wende
sei fiir die Lockungen ,extremer* Art der Zeit danach in besonderer Weise
pradestiniert gewesen, neue Nahrung erhalten. Der gestandige Angeklagte im
NSU-Prozess Carsten Schultze hatte ebenso wie der teilgestindige Holger
Gerlach, beide aus dem thiiringischen Jena, auf die DDR-Sozialisation
verwiesen, auf die Begeisterung fiir die Kinder-Uniform mit rotem Halstuch
und das ganze Pionier-Gedons als pragendes Moment ihrer Entwicklung. Den
Zusammenhang zu seiner Nachwende-Metamorphose zum Neonazi beschreibt
Gerlach so: ,,Unsere ganze Szene stellte damals auf diesen vermeintlichen
Kameradschafts-Wert ab. Und aus meiner ganzen Jugenderziehung —
Jungpioniere, Thdlmannpioniere, FDJ — hatte ich gelernt, dass es wichtig sei,
fiir andere einzustehen®. Sicher hatten ihre Verteidiger zu solchen
Formulierungen geraten, um einen Teil der Schuld der iiberwundenen DDR,
den Kommunisten halt, aufzubiirden.

Wie vor 20 Jahren der unsigliche Kriminologe Christian Pfeiffer das
gemeinsame Topfchen-Sitzen der DDR-Kindergarten-Kinder als Ursprung des
angeblich vor allem in Ostdeutschland grassierenden Neonazismus erkannt
haben will, so kann im Grunde bis heute jeder Aspekt der DDR-Geschichte in
totalitarismustheoretischer Manier so hingedreht werden, dass er alles

Seite 68 von 98


https://kritisch-lesen.de/autor_in/friedrich-burschel

Mogliche und Unmogliche erklaren kann, ndmlich wie es zur rassistisch
marodierenden ,,Generation Hoyerswerda“ kam, aber auch, warum DDR-
Jugendliche fundamentalistischen Evangelikalen auf den Leim kriechen
konnten. Das jedenfalls versucht uns Sabine Rennefanz mit ihrem
Selbstfindungsbuch ,Eisenkinder” einzureden. Dabei muss sie ihre eigene
peinliche Geschichte nicht nur mit der DDR-Vergangenheit erden, etwa wenn
sie wiahrend ihrer Taufe unter Wasser ,,Mein erstes Pionierhalstuch. Meine
Jugendweihe...“ an sich vortiiberziehen sieht (S. 157). Nein, in zunehmend
penetranter Weise flanscht sie sich an die NSU-Terrorist_innen dran, um ihre
eigene furchtbar banale Fundamentalistinnen-Story verkaufsférdernd
aufzuladen. Was dabei herauskommt ist ausgesprochener Quark.

Die im Ton schlauer Reportagen gehaltene autobiografische Erkundung ist
getragen von der eher durchsichtigen Larmoyanz einer zur ,,unverstandenen
Generation“ verallgemeinerten Gruppe von Wendeverlierer innen: ,Jammer-
Ossi“ reloaded gewissermalden. Dabei ist das starkste Argument gegen das
Rennefanz-Elaborat auch das banalste und unterdessen oft wiederholte: Es ist
eher eine verschwindende Minderheit einstiger jugendlicher DDR-

Biirger innen gewesen, die nach der Wende in der Weise den Halt verloren
hat, dass sie zu gewalttédtigen Nazis wurden oder eben, wie Rennefanz, in
obskuren Sekten ihr Heil suchten. Der Rest waren und sind so normale
Rassist_innen wie die Wessis auch. Und der Prozentsatz westdeutscher junger
Leute, die sich dhnlich entwickelt haben, diirfte ungefahr proportional
gewesen sein: Die hunderten Pogrome, Anschlidge und rassistischen Morde der
Nachwendejahre waren flaichendeckend iber das ganze wiedervereinigte Land
verteilt.

Nattirlich hat der Bruch der Wende abertausende DDR-Leben durchgeschiittelt
wie eine Katastrophe, die Jugendlichen sahen ihre Eltern gescheitert und
gedemiitigt, das eigene angefangene Leben im untergegangenen Staat
verursachte viel Wut und Frustration, welcher der neue, vielversprechende
Staat kaum etwas entgegenzusetzen oder als Alternativen anzubieten hatte.
Das rassistische ,,anything goes® der frithen Wendejahre mochte den

Tater innen und dem Beifall klatschenden Mob Bestatigung sein fiir sein
Wiiten gegen alles, was nicht in das neue nationale Selbstwertgefiihl passte —
Linke, Nicht-Deutsche, Jidinnen und Juden, Menschen mit Behinderung, im
Nazi-Jargon als ,,Assis“ diffamierte Obdachlose und so weiter: ,Die
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Steinewerfer konnten sich im Einklang mit dem Rest der Gesellschaft fithlen®,
repetiert Rennefanz also noch einmal fiir uns (S. 105) und nimmt dabei auf
das verdienstvolle, aber durchaus angejahrte ,,Gefiihlsstau“-Buch von Hans-
Joachim Maaz von 1990 (beziehungsweise die Neuauflage von 2010) Bezug.

Was das aber mit ihrem Abrutschen in christlichen Fundamentalismus zu tun
hat, bleibt unklar und blubbert floskelhaft in einer reichlich redundanten
Extremismussauce vor sich hin: Der DDR-Alltag, so eines ihrer Lieblingsbilder,
war ein — nun ja — ,Indianerspiel“, wo alle mitgespielt hiatten, obwohl sie
wussten, dass es Quatsch gewesen sei. Mehr noch: Sie wiederholt allen Ernstes
die schon damals argerliche Argumentation derer, die verstandnisinnig zu
erkldren versuchten, weshalb der neue Ost-Biirger so ungehalten auf ,Fremde*
reagierte: ,Im Nachhinein konnte man fragen, wer die kuriose Idee hatte,
tausende Fliichtlinge ausgerechnet in eine Gegend des Landes zu schicken, in
der die Menschen selbst gerade dem Zugriff eines diktatorischen Systems
entkommen waren“ (S. 103). Weshalb die Diktaturgeschidigten dann nicht
eher solidarisch waren mit anderen Verfolgten, kommt als Frage offenbar gar
nicht in Betracht: Dass sie im Taumel nationaler Wiedergeburt und unter
kriftigem Schiiren rassistischer ,Uberfremdungsingste“ stattdessen auf alles
losgingen, was nicht in ihr Bild passte, scheint nur zu verstandlich zu sein.
Dass das in Molln, Solingen und Mannheim ebenso geschah wie in
Hoyerswerda, Rostock oder Eberswalde, fallt Rennefanz nicht auf.

Und dann wird der ganze Quark noch deftig abgeschmeckt: ,,Sechs Jahre nach
der Wende sehnte ich mich nach Vorbildern, nach einem Halt, nach einer
Orientierung® (S. 138). Wenn da die christliche Erweckerin ,eine clevere
Neonazi-Frau gewesen wire, oder eine radikale Muslimin, hitte sie mich
vielleicht ganz genauso auf ihre Seite gezogen“, bekennt Rennefanz und gibt
damit den Blick frei auf ihre psychopathologische Disposition, die allem
LExtremen“ verfallen mochte. Denn auch der sie pragende DDR-
Kommunismus ,funktionierte wie eine Religion, mit Merksatzen,
Heiligenfiguren und einem Heilsversprechen“: ,,Mein neuer Lenin hief3 Jesus“
(ebd.) — gahn!

Ja, und was fiir die Jenaer Nazis ,die Altnazis“ waren (wer immer damit
gemeint sein mag) war fiir sie der Erweckungsprediger in Hamburg: alles eins!
So schlagt sie endlich den Bogen, um sich mit den verirrten Nazis zur
Schicksalsgemeinschaft Ost zu vereinen. Klar: ,Ich hatte keine
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Baseballschléger, ich hatte nur Worte. Aber jedes Wort sal3. Jedes Wort war ein
Schlag® (S. 187) — aber sonst war alles genauso wie bei Bohnhardt und
Mundlos? Mehr noch: ,Ich verstehe im Riickblick, wieso zweimal
hintereinander auf deutschem Boden Diktaturen entstehen konnten®,
deklariert Rennefanz einen Durchblick, den sie in diesem Wirrwarr von
irgendwie passend und ,nachdenklich“ klingenden Floskeln nie hat. Vollends
das Schlusskapitel, wo sie ihre Teilhabe an der ,,Generation Nazi“ bejammert,
trieft vor Selbstmitleid: ,Ist das alles, was meine Generation ausmacht:
Bohnhardt, Mundlos, Zschépe als Pin-Ups der letzten Generation der DDR?“
(S. 241) Ihr {iber weite Strecken drgerlich einféltiges Buch trdgt dazu sicher
bei und schmeichelt sich einem Mainstream ein, der sie auch gleich mit dem
Deutschen Reporterpreis behingt: Hier entsteht eine neue Gemeinschaft, der
sie sich dann wohl endlich zugehorig fiihlen darf.

Sabine Rennefanz 2013:

Eisenkinder. Die stille Wut der Wendegeneration.
Luchterhand Literaturverlag, Miinchen.

ISBN: 978-3-630-87405-0.

256 Seiten. 16,99 Euro.

Zitathinweis: Friedrich Burschel: Lenin heil3t jetzt Jesus. Erschienen in: . URL:
https://kritisch-lesen.de/s/8RgKe.
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+Wir verstehen bislang
hochstens zehn Prozent des
Phanomens Rassismus*

Emre Arslan
Pax-Rassismus

Emre Arslan

Eine Sozioanalyse

e g Eine Sozioanalyse zur integrativen Abwertung des

Abwertung des

migrantischen migrantischen Subjekts

Subjekts

Wir lesen Biicher nicht nur kritisch, wir diskutieren sie
auch gemeinsam: Cagan Varol spricht mit dem Politik-
und Sozialwissenschaftler Emre Arslan iiber Rassismus im
Schafspelz.

Rezensiert von ggag“ an Varol

Cagan Varol: Hallo Emre, danke dass du dir Zeit genommen hast! Ganz
knapp gefragt: Woher kam deine Idee fiir das Buch?

Emre Arslan: Mein urspriingliches Interesse galt der Situation migrantischer
Eltern im Bildungssystem. Studien zeigen, dass migrantische Eltern und ihre
Kinder im Durchschnitt hohere Bildungsaspirationen haben als einheimische
Familien, dennoch schneiden sie schlechter ab. Besonders erhellend fand ich
die Studie von Mechthild Gomolla und Frank-Olaf Radtke aus dem Jahr 1998
zur institutionellen Diskriminierung in der Schule. Ich wollte diesen Prozess
aus der Perspektive migrantischer Eltern und Kinder erklaren. Im
Forschungsprozess merkte ich jedoch, dass der theoretische Rahmen der
beiden nicht ausreichte: Sie erklarten Diskriminierung vor allem aus der
inneren Logik und den Bediirfnissen der Organisation Schule heraus. Ihre
umfangreiche Dokumentation der Argumentationshaushalte von Lehrkraften
zur Legitimation diskriminierender Praktiken finde ich zwar sehr niitzlich.
Doch die Lage migrantischer Kinder und Eltern konnte dadurch nur begrenzt
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erklart werden, da die gesamtgesellschaftlichen Ursachen der Diskriminierung
in ihrer Analyse fehlten. Wahrend meiner Forschung kam ich zu dem Ergebnis,
dass das Paradox der Schlechterstellung migrantischer Kinder in der Schule
trotz hoherer Bildungsaspiration nur durch Rassismus erklart werden kann —
einen Rassismus, der nicht nur innerhalb der Schule produziert wird. Dabei
stellte ich fest, dass es keine ganzheitliche Theorie des Rassismus gibt.

Also braucht es mehr Biicher iiber Rassismus?

Einer meiner ersten wissenschaftlichen Aufsitze, den ich 2001 noch in der
Tiirkei lebend schrieb, befasste sich mit Rassismus. Die marxistische Studie
von Robert Miles, ,,Capitalism and Unfree Labor: Anomaly or Necessity”, war
fiir mich damals eine zentrale Grundlage, um Rassismus zu verstehen. Als ich
nach Deutschland kam, war ich iiberrascht, dass dieses Buch hier kaum
diskutiert wird. Stattdessen wird hdufig sein Einfiihrungswerk iiber Rassismus
behandelt, wihrend seine Analysen zu Kapitalismus und unfreier Arbeit und
die Auswirkungen davon auf die Subjekte kaum Beachtung finden. In
Deutschland fand ich hingegen das Buch von Anja Weil3, das Rassismus mit
den Theorien von Bourdieu verkniipft, sehr erhellend. Fiir meine eigene
Auseinandersetzung damit wurde mir immer klarer: Um eine ganzheitliche
Betrachtung des Rassismus zu entwickeln, muss neben der politischen
Okonomie und Soziologie auch die Psychologie als zentrale Sdule einbezogen
werden.

Am Anfang deines Buches machst du eine kritische Diskussion iiber die
bisherige Forschung. Du beziehst dich positiv auf Critical Whiteness
Ansitze, Postkolonialismus und feministische Denker*innen und
gleichzeitig auf historisch-materialistische Ansatze, Wallerstein, Balibar
und auch Bourdieu. Wie fiigst du diese ziemlich unterschiedlichen
Richtungen alle zusammen?

Ich wiirde sagen, dass mein Buch einen klaren roten Faden hat: die
Sozioanalyse des Rassismus. Dafiir integriere ich verschiedene Theorien: Ich
beziehe mich positiv oder auch kritisch auf sie oder entwickle Begriffe weiter.
Verschiedene Blickwinkel wie Postkolonialismus, marxistischer Feminismus,
Critical Race Theory, Ethnomethodologie, historischer Materialismus oder
Intersektionalitdt beleuchten in meinem Buch unterschiedliche Aspekte einer
umfassenden Perspektive, auch wenn sie gewisse Beschrankungen aufweisen.
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Mein Wunsch nach einer ganzheitlichen Analyse hangt nicht nur mit meiner
theoretischen Ausrichtung zusammen, sondern auch mit meiner eigenen
Migrationserfahrung. Ich glaube, viele Migrant*innen bzw. migrantisierte
Menschen — mich eingeschlossen — konnen sich mit der folgenden Aussage
sofort identifizieren: ,Rassismus ist {iberall.“ Diese Aussage ist schwer
empirisch zu beweisen, aber fiir uns eine klare Tatsache, da man auch an
vollig unerwarteten Orten und zu unerwarteten Zeiten immer wieder, oft in
diffusen Formen, mit Rassismus konfrontiert wird. Wenn Rassismus tatsiachlich
tiberall ist, dann erfordert das eine moglichst ganzheitliche Analyse. Hierfiir
habe ich drei zentrale Ebenen hervorgehoben: Psychologie, Soziologie und
politische Okonomie. Diese Ebenen sind untrennbar miteinander verbunden,
diirfen jedoch nicht aufeinander reduziert werden. Als ich versuchte, diese
Ebenen zur Erklarung von Rassismus zu verbinden, merkte ich, dass es nicht
ausreicht, sie lediglich zu einer einfachen Synthese zusammenzufiihren.

Wie bist du stattdessen vorgegangen?

Ich betrachte Theorien als Wissensrdume, die unterschiedliche Werkzeuge
bereitstellen, und nicht als absolute Antworten auf alle Fragen. Die
intersektionale Theorie etwa eroffnet neue Erkenntnisrdaume, indem sie die
Kreuzungen verschiedener Subjektpositionen und Herrschaftsachsen betont.
Das bedeutet jedoch nicht, dass sie alle Fragen beantworten kann. Die Starke
von Theorien sehe ich nicht in den Antworten, die sie liefern, sondern in den
Fragen, die sie formulieren. Ein gutes Beispiel ist die beriihmte Frage von
Gayatri Spivak: Can the subaltern speak? In ihrer Laufbahn hat sie darauf
verschiedene Antworten gegeben, doch die Frage selbst war bedeutsamer als
jede einzelne Antwort. In meinem Buch habe ich mich intensiv mit dieser
Frage auseinandergesetzt.

Der Titel deines Buches ldsst einen auch zunachst einmal fragend zuriick:
Kannst du etwas zu deinem Titel ,,Pax-Rassismus“ sagen? Was meinst du
damit?

Der urspriingliche Titel meiner Arbeit war ,Sozioanalyse des Rassismus®. Den
Begriff ,Pax-Rassismus® entwickelte ich erst am Ende meiner Forschungsarbeit.
In meinen fritheren Arbeiten zum Thema verwendete ich Begriffe wie
,wohltemperierter Rassismus®. ,)Pax-Rassismus“ ist das zentrale Ergebnis
meiner sozioanalytischen Untersuchung des Rassismus. Mein Fazit war, dass
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die hegemoniale Form des Rassismus eine friedliche ist. Es herrscht eine weit
verbreitete, aber irrefiihrende Wahrnehmung, dass Rassismus hauptsichlich
mit Krieg oder Hass gleichzusetzen sei. Ich sehe den Ausgangspunkt des
Rassismus jedoch in der Ausbeutung, nicht im Toten, wie es beispielsweise
Foucault nahelegt. Die koloniale Begegnung in der Moderne war primér eine
Begegnung der Ausbeutung und nicht des Totens. Krieg, Hass und Gewalt sind
Bestandteile des Rassismus, aber nicht sein Hauptziel. Das Hauptziel liegt in
der Ausbeutung durch Abwertung. Solange diese rassistische Abwertung
friedlich“ ablauft, braucht es keinen Krieg. Ahnlich wie ,Pax Romana“ oder
»,Pax Americana“ impliziert ,Pax-Rassismus“ ein friedliches Miteinander auf
der Grundlage hierarchischer Beziehungen. Ich denke, wir sollten aufhoren,
Begriffe wie Frieden, Liebe, Ruhe oder Harmonie immer positiv zu bewerten.
Ausbeutung, Abwertung und Erniedrigung werden oft friedlich und
harmonisch umgesetzt.

Was ist deiner Meinung nach das Wesentliche am Rassismus in
Deutschland?

Ich stelle die integrative Abwertung ins Zentrum meiner Erklarung des
Rassismus. Es gibt viele Momente der Exklusion und Ausgrenzung, doch ich
halte es fiir problematisch, unsere Analyse an diesem Punkt zu beenden und
uns mit der bloRen Feststellung von Exklusion zufriedenzugeben. In der
kapitalistischen Moderne gibt es, wie Wallerstein betont, zwei gegensétzliche
Tendenzen: Einerseits méchte man moglichst alle Arbeitskrafte nutzen,
andererseits mochte man diese so billig wie moglich halten. Rassismus,
Sexismus und andere Herrschaftsformen fungieren als Techniken, um diese
widerspriichlichen Tendenzen miteinander zu vereinbaren. Das bedeutet
jedoch keineswegs, dass diese Ideologien in der Praxis perfekt funktionieren.
Es gibt starke egalitdre Vorstellungen, die in der Praxis durchaus Wirkung
zeigen, ebenso wie Félle totaler Exklusion.

Wie verlauft diese Abwertung? Du gibst die Institution Schule als Beispiel
an, kannst du mehr zur Forschung iiber schulische Diskriminierung sagen
und iiber die Gruppen, die am meisten davon betroffen sind?

Die Institution Schule ist ein Paradebeispiel fiir integrative Abwertung in
Deutschland. Migrantisierte Kinder werden von Lehrer*innen haufiger fiir
Schulformen mit geringeren Perspektiven empfohlen. Sie erhalten
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proportional seltener Empfehlungen fiir das Gymnasium und sind in diesem
Sinne von solchen Schulformen ausgeschlossen. Doch die Geschichte endet
hier nicht: Migrantisierte Kinder werden ja keineswegs aus dem gesamten
Schulsystem ausgeschlossen. Stattdessen sind sie tiberproportional in Forder-
und Hauptschulen vertreten, die weiterhin Teil des Bildungssystems sind. Dort
lernen die Kinder vor allem, dass es in dieser Welt viel zu lernen gibt — ihnen
wird jedoch vermittelt, sie seien kognitiv nicht in der Lage, dies zu bewaltigen.
Die Schule produziert in erster Linie symbolische Herrschaft, die darauf
abzielt, das Selbstbewusstsein der benachteiligten Kinder zu untergraben.
Denn das Schulsystem in Deutschland, wie auch in den meisten anderen
Landern der Welt, bereitet Kinder auf die ungleiche Arbeitswelt vor. Wie
Althusser betont, ist die Schule im modernen Kapitalismus der zentrale Ort
der sozialen Reproduktion, da Kinder einen Grof3teil ihrer Zeit dort
verbringen. Man konnte die Schule daher auch als einen zentralen Ort des
Pax-Rassismus betrachten, da sie mafgeblich die Klassenposition der Kinder
beeinflusst. Bei der Frage ,Wie verlduft die integrative Abwertung in der
Schule?‘ betone ich insbesondere die Abwertung von Migrant*innen durch die
Aberkennung ihrer Subjektposition und Urteilskraft. Analysiert man
beispielsweise Schulbiicher, lasst sich feststellen, dass der imagindre Adressat
oft stillschweigend weilde Schiiler*innen sind. Um diese Prozesse praziser zu
beschreiben, entwickle ich Begriffe wie universelle und partikulare
Subjektivierung weiter. Ein weiterer wichtiger Aspekt der integrativen
Abwertung in der Schule ist die Abwertung des migrantischen Kapitals. So
werden beispielsweise die Familiensprachen oder kulturellen Giiter
migrantischer Schiiler*innen haufig als irrelevant fiir die anerkannte Kultur
betrachtet — in manchen Féllen sogar als negativ bewertet.

Spielen sogenannte ,,christliche Werte“ in Kopplung mit konservativen
Migrationspolitiken in dieser differenziellen Betrachtung von
Migrant*innen eine Rolle?

Religion ist ein dulderst komplexes Thema, und allgemeine Aussagen konnen
schnell irrefiihrend sein. Das Christentum hat eine lange Geschichte mit vielen
verschiedenen Auspragungen, die stark von Ort, Zeit und Kontext abhangen.
Wenn wir jedoch iiber Kolonialismus und Rassismus im historischen
Kapitalismus sprechen, miissen wir die besonders Rolle des Christentums
berticksichtigen. Christliche Missionare waren gewissermalen die
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Jfriedlichen“ Trager der rassistischen und kolonialistischen Abwertung,
Herrschaft und Ausbeutung. Ihre bedeutende Rolle in diesem Prozess (neben
der Rolle der rassistischen Wissenschaft) betrachte ich als Beleg fiir meine
These des Pax-Rassismus als hegemoniale Form des Rassismus. Wenn
Rassismus hauptsédchlich Tod und Krieg bedeuten wiirde, wiirden wir
ausschliel3lich von der militdarischen Macht des Westens sprechen und nicht
von der Rolle von Religion oder Wissenschaft im modernen Kolonialismus. Im
Zentrum des Rassismus und Kolonialismus der Moderne stehen private
Unternehmen, die nicht nur vom Militir, sondern auch von Politik,
Wissenschaft und Religion entscheidende Unterstiitzung erhielten.

Auch wenn christliche Religion und Aufklarung oft gegeneinander gekampft
haben, arbeiteten sie in der kapitalistischen Moderne haufig bei der
Entstehung und Pflege eines rassistischen Wissensreservoirs zusammen. Das
bedeutet jedoch nicht, dass das Christentum per se kolonialistisch oder
rassistisch ist — genauso wenig, wie man die Wissenschaft pauschal als
rassistisch bezeichnen kann.

Erleben wir heute in Europa nicht einen kulturellen Rassismus und einen
Fokus auf nicht-christliche Gruppen? Wenn ja, wieso verdnderte sich die
Form des Rassismus?

Ich finde den Begriff , Kultur-Rassismus“ problematisch. Auch Begriffe wie
,Neo-Rassismus*“ oder , Rassismus ohne Rasse“ halte ich fiir irrefithrend. Kultur
und korperliche Konstruktionen waren in der Entstehung des Rassismus stets
untrennbar miteinander verbunden. Was nach dem Zweiten Weltkrieg neu ist,
ist die Delegitimierung der Wissenschaft, die zuvor Rassenkunde betrieb. Ich
sehe heute drei zentrale Quellen des Rassismus: den Ideologie-Effekt, den
Hysteresis-Effekt und den Daseins-Effekt. Wahrend die rassistische
Wissenschaft heute delegitimiert ist, werden die Spuren kolonialer und
rassistischer Bilder durch ideologische Stromungen — etwa die Rhetorik
rechter oder konservativer Parteien — sowie durch strukturelle Effekte wie
globale Ungleichheiten weiterhin aufrechterhalten und lebendig gemacht.
Anstatt von , Rassismus ohne Rasse“ sehe ich heute eher eine ,,Rasse ohne
Rassismus“. Rechtsextreme Parteien, die in ganz Europa an Einfluss gewinnen,
miissen nicht zwangsldufig den biologischen Rassismus direkt reproduzieren.
In Deutschland sehe ich die weifse Hautfarbe und einen christlichen Namen als
zentrale Saulen des deutschen Rassen-Vertrags. Es erstaunt mich immer
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wieder, wenn Menschen mit Nachnamen wie Sarrazin oder de Maiziére von
deutscher Genetik oder deutscher Leitkultur sprechen, ohne dass ihr
Deutschtum hinterfragt wird — obwohl ihre Namen eindeutig nicht deutscher
Herkunft sind. Ein Schwarzer mit einem deutschen Namen wird hédufig nicht
als deutsch wahrgenommen, ebenso wenig wie ein blonder Mensch mit einem
muslimischen Namen. Weil3-Sein ist daher mehr als eine blof3e Hautfarbe,
auch wenn die Hautfarbe in Deutschland eine Voraussetzung dafiir ist. Es ist
ein symbolisches Kapital, das auf der Grundlage von Rassenidentitét
funktioniert und sich in der Praxis in soziales Kapital verwandelt. Muslimisch-
Sein oder Schwarz-Sein hingegen wird als symbolische Schuld
wahrgenommen. Unterschiedliche Gruppen, die von Rassismus betroffen sind,
tragen ihre jeweils spezifischen ,,Schulden” in der Gesellschaft.

Wie meinst du das genau?

Insbesondere den Begriff ,,symbolisches Kapital“ von Bourdieu halte ich fiir
aullerst wertvoll, um Rassismus auf der Ebene von Herrschaftsverhiltnissen zu
analysieren. Begriffe wie ,,symbolische Gewalt“ und ,symbolische Ordnung“
erkldaren dabei verschiedene Aspekte desselben Phdnomens. In Anlehnung an
Bourdieu habe ich als Gegenbegriff zum symbolischen Kapital den Begriff
,symbolische Schulden“ entwickelt. Es mag sein, dass dieser Begriff bereits
verwendet wurde, aber ich bin bislang noch nicht darauf gestoRen. Fiir mich
beschreibt ,,symbolische Schulden“ treffend die materielle Grundlage der
Stigmata, die Benachteiligte tragen miissen. Viele muslimisch gelesene
Menschen versuchen stindig zu beweisen, dass sie genauso modern sind wie
andere. Eine jldische Person tragt wiederum andere symbolische Schulden,
ebenso wie eine Person chinesischer Herkunft. Jede marginalisierte Gruppe
hat ihre eigenen spezifischen Lasten in Form dieser symbolischen Schulden.

In Deutschland beobachte ich im Ubrigen eine Tendenz, Bourdieu zu
»,Zahmen“, indem seine Begriffe voneinander isoliert betrachtet werden. Fiir
mich ist Bourdieus Soziologie jedoch radikal relational, und genau diese
Perspektive ist auch ein zentrales Anliegen meines Buches iiber Rassismus. Um
die radikale Relationalitit von Herrschaftsverhéltnissen verstandlich zu
machen, brauchen wir einen Begriff wie symbolisches Kapital, Doxa, Habitus
oder eben Sozialraum als Grundlage dieser Relationalitét.
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Was ich in deinem Buch nicht gefunden habe, ist eine Betrachtung des
,sozialen Raumes“. Materialisiert sich Rassismus nicht auch raumlich?

Der Begriff Sozialraum kann tatsichlich einen geografischen oder politischen
Ort wie eine Stral3e, eine Stadt oder ein Land umfassen. Fiir mich ist er jedoch
mehr als das, da ein geografischer Ort nie isoliert betrachtet werden kann —
insbesondere in unserer Zeit, in der der globale Kapitalismus dominiert. Wenn
ich beispielsweise die Keupstrale nehme, iiber die du ja auch forschst, miisste
man nicht nur iiber die gesamte Stadt Koln oder Deutschland sprechen,
sondern auch tiber das kapitalistische Weltsystem. Fast alle Laden in dieser
Strafde gehoren Migrant*innen, und diese Migrationsbewegungen lassen sich
nur im Kontext des globalen Kapitalismus verstehen. Rassismus materialisiert
sich ebenfalls raumlich, und seine Erscheinungsformen und Dynamiken
miissen in Bezug auf ihren spezifischen Ort, Raum und Zeit analysiert werden.
Allerdings darf man den Sozialraum nicht auf einen Ort reduzieren. Meines
Erachtens sollte Migrationspolitik aus einer Weltsystem-Perspektive analysiert
werden, wobei die ungleichen globalen Wirtschaftsverhéltnisse als zentrale
Ursache starker Migrationsbewegungen in den Fokus riicken miissen. Anders
ausgedriickt: Aus meiner Sicht muss die globale Ungleichheit ins Zentrum der
Migrationsdebatte riicken.

Danke dir, Emre! Mochtest du noch etwas hinzufiigen am Schluss?

Du hast am Anfang gefragt, warum es noch ein weiteres Buch zum Thema
Rassismus braucht. Tatsichlich gibt es bereits viele Biicher zu diesem Thema,
und ich konnte in meinem Werk nicht alle auswerten. Dennoch behaupte ich
provokativ, dass wir bislang héchstens zehn Prozent des Phdnomens Rassismus
wirklich verstehen — und das aus strukturellen Griinden. Solange die
strukturellen Ursachen des Rassismus bestehen bleiben, bleibt die Vorstellung
von einer rassismusfreien Gesellschaft oder Welt eine Illusion. Um diese
Strukturen zu verdndern, brauchen wir eine antirassistische Wissenschaft. Das
bedeutet, dass wir die Realitdt mit neuen Werkzeugen und Methoden
begreifen miissen. In unserer Welt existieren stindig Rassismus, Sexismus,
Klassismus und andere Formen der Herrschaft, doch wir erfassen diese
Prozesse meist nur bruchstiickhaft. In meinem Buch habe ich versucht, mit
neuen Begrifflichkeiten wie Pax-Rassismus, symbolische Schulden, partikulare
Subjektivierung oder sozioanalytische Ubertragung diese Prozesse etwas
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verstandlicher zu machen. Doch auch das sind nur kleine Tropfen in der
turbulenten Welt des aggressiven globalen Kapitalismus.

Emre Arslan 2024:

Pax-Rassismus. Eine Sozioanalyse zur integrativen Abwertung des
migrantischen Subjekts.

Campus Verlag, Frankfurt a. M..

ISBN: 9783593519814.

336 Seiten. 40,00 Euro.

Zitathinweis: Cagan Varol: ,Wir verstehen bislang héchstens zehn Prozent
des Phdanomens Rassismus“. Erschienen in: . URL: https://kritisch-lesen.de/s/
CUqdE.
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Hitzige Diskussionen

Steffen Mau, Linus Westheuser, Thomas Lux
Triggerpunkte

Konsens und Konflikt in der
Gegenwartsgesellschaft

Die soziologische Studie seziert unsere Gesellschaft nach
Konfliktlinien und widerlegt das Bild einer polarisierten

Gesellschaft.

Rezensiert von Yaro Allisat

Flinf Uhr morgens, Streikposten der Straldenbahnfahrer*innen, es ist eisig kalt.
Deshalb haben sich ein paar um die Feuertonne versammelt — Jens,
Straflenbahnfahrer (Name gedndert), zwei seiner Kolleg*innen und ich,
Klimaaktivist von der Kampagne #WirFahrenZusammen. Ich bin nicht nur zur
Streikunterstiitzung hier, sondern auch, um mit den Beschéftigten {iber die
Mitgliedschaft in der Gewerkschaft zu sprechen und dariiber, wie es ihnen im
Arbeitsalltag geht. Wiirde man Jens und mich auf Klischees reduzieren, dann
miisste Jens der mittel(alte) weifse Mann und Facharbeiter mit den
konservativen Ansichten sein, ich der studierte, junge Klimaaktivist mit den
progressiven Meinungen. Zwischen unseren gesellschaftlichen
Positionierungen haben die Medienerzdhlungen der letzten Jahre immer mehr
Spaltungspotentiale aufgetan: Arbeitsplatze versus Klima, Wohlstand versus
Emissionsreduktion, Klassen- versus Identitatspolitik.

Aber wir kommen ziigig auf einen Konsens: Der OPNV ist unterfinanziert. Es
miisste massiv umverteilt werden. Eine Minute spéter landet das Gesprach
doch bei den Biirgergeldempfanger*innen, fiir die ,,unsere Steuern”
ausgegeben werden.
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Keine polarisierte Gesellschaft - aber
Triggerpunkte

Aber stimmt das viel beschworene Narrativ einer in zwei Lager gespaltenen
Gesellschaft? In ihrem Buch ,, Triggerpunkte — Konsens und Konflikt in der
Gegenwartsgesellschaft“ sezieren die Soziologen Steffen Mau, Thomas Lux
und Linus Westheuser Spaltungen und gesellschaftliche Diskurse sozialer
Ungerechtigkeiten. Anschaulich, nicht hoch kompliziert und trotzdem
wissenschaftlich beschreiben sie auf 420 Seiten ihre Forschungsergebnisse, die
vor allem aus eigenen und Fremdstudien der Jahre 2021 und 2022 stammen,
sowie aus Gespriachsrunden mit unterschiedlichsten Menschen.

Thr Fazit: Es gibt einen breiten Konsens, eine ,gerechte Gesellschaft” zu
wollen. Nur die konkreten Vorstellungen unterscheidet sich. Anstatt einer
Zwei-Lager-Gesellschaft lasst sich daher eine zerkliiftete Konfliktlandschaft
erkennen. Basiert haben die Autoren ihre Forschung auf vier sogenannten
Konflikt-Arenen: Der 6konomischen Verteilungsungerechtigkeit (Oben-Unten-
Arena), der Migration (Innen-Aulden-Arena), Identitdt und Diskriminierung
(Wir-Sie-Arena) und dem Klima (Heute-Morgen-Arena). Jede der vier Arenen
weist dabei eigene Dynamiken auf. Konservative Meinungen in einer Arena,
zum Beispiel eine ablehnende Haltung gegeniiber Gefliichteten, miissen
entgegen einer Spaltungstheorie nicht mit konservativen Haltungen in
anderen Arenen einhergehen, zum Beispiel einer Ablehnung von
gendergerechter Sprache oder Klimaschutz.

Diese Konflikte iibersetzen sich laut Mau, Lux und Westheuser politisch vor
allem in die Gegensitze zwischen den Griinen und der AfD. Das Narrativ einer
Polarisierung entstehe vor allem, weil medial Triggerthemen laut und
emotional diskutiert werden. Meinungsbestimmend sind dabei ,radikale
Rédnder” der Griinen und der AfD, mogen diese auch noch so klein sein.

Konsens heif3t nicht Gemeinschaft

Unterlegt werden die Ergebnisse mit Zitaten aus Gesprachsrunden, die Teil der
Forschung waren sowie einer grof3en Sammlung verschiedenster eigener und
fremder Statistiken. Die Forscher greifen auf die Cleavage-Theorie zuriick, die
anstatt einer Zwei-Lager-Spaltung mehrere Konflikt-Konstellationen zu
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identifizieren sucht, entlang derer sich bei gesellschaftlichen Verdanderungen
Meinungen formieren, die sich in die Parteienlandschaft iibersetzen.

Ein zentraler Befund ist, dass Verteilungsfragen deutlich weniger bestimmend
fiir Konflikte sind als zu fritheren Zeiten.

,In der verteilungspolitischen Oben-Unten-Arena existiert zwar ein
verbreitetes ,Unbehagen mit der Ungleichheit’, aber statt einer
klassenpolitischen Mobilisierung dominieren meritokratische [auf Leistung

zentrierte, Anm. YA] Verteilungsnormen und horizontale Positionskdampfe.“
(S. 26)

Kurz gefasst: Wer sich viel anstrengt, diirfe auch reicher sein. ,Die Akzeptanz
der Leistungsgesellschaft ist zweifellos einer der wichtigsten Hemmschuhe
politischer Mobilisierung fiir mehr Gleichheit.” (S. 87), schlussfolgern die
Autoren.

Die anderen Arenen sind dagegen trotz liberalem Grundkonsens deutlich
umstrittener. So zeigt sich beim Thema Migration eine ,starkere Spannung®,
bei Anerkennung und Diskriminierung zwar eine Liberalisierung, aber auch
Entgrenzungsbefiirchtungen a la ,,Wo soll das noch hinfiihren?*.

,,Die umweltpolitische Heute-Morgen-Arena schliefSlich ist als Konfliktfeld
erst im Entstehen und noch nicht vollstdndig konturiert. Unsere Befunde
deuten darauf hin, dass der Klimawandel in der Breite der Bevolkerung
zgwar als drdangendes Problem angesehen wird, aber zugleich sehr
unterschiedliche — und durchaus klassenspezifische — Vorstellungen zu seiner
Bewiltigung vorhanden sind. Es handelt sich um einen ,Klassenkonflikt im
Werden’, fiir dessen weitere Entfaltung die Geschwindigkeit und die Tiefe des

Umbaus wie auch die Verkopplung mit der sozialen Frage entscheidend sein
werden.“ (S. 26 f)

All diese gebrochenen Gleichheits- oder Gerechtigkeitserwartungen dufdern
sich in den sogenannten Triggerpunkten. So sind beispielsweise eigene Zeiten
im Schwimmbad fiir trans* Personen ein solcher Triggerpunkt. Anstatt
sachlichen Diskussionen werden Triggerpunkte emotional und dynamisch
diskutiert, rufen Entgrenzungsbefiirchtungen, Eingriffe in Autonomie (,,Man
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kann gar nichts mehr sagen.”) und Briiche in der vermeintlichen
gesellschaftlichen Normalitét auf.

Bewirtschaftet werden diese Trigger zu grof3en Teilen von
,Polarisierungsunternehmern® (S. 375) primir aus den Reihen der Rechten.
Sie erzeugen ihre ,Profilierung priméir iiber die Erzeugung und Kapitalisierung
polarisierter Auseinandersetzungen® (ebd.). Die ,Verstirkung von Konflikt und
politischer Frontenbildung“ (ebd.) ist die Kernkomponente der Strategie von
Rechtspopulist*innen, wie Giorgia Meloni oder Marine Le Pen.

Rechts und links

Was dem Buch fehlt, auch wenn es grundsétzlich verstindlich geschrieben ist,
ist eine generelle Einordnung der Ergebnisse fiir die Nicht-Soziolog:innen. So
miisste die Rolle der radikalisierten Rechten klarer werden. Eine grof3e
Meinungsmitte der Gesellschaft ist nicht automatisch gut, denn diese Mitte
kann politisch rechts sein, was sich unter anderem daran zeigt, dass es eine
breite Zustimmung zu ,.kontrollierter Migration“ gibt oder identitatspolitische
Gleichbehandlung zwar gewollt ist, konkrete MaBnahmen jedoch eher
abgelehnt werden.

Die Fixierung auf eine symmetrische Polarisierung in konservativ versus liberal
fiihrt zudem zur irrefiihrenden Charakterisierung beider Seiten als ,,extrem“,
obwohl der Anreiz auch hier eher von der Radikalisierung der Rechten riihrt.

Generell sind die Schlussfolgerungen unbefriedigend. Es ist die Rede von
»moralisch plausiblen Institutionen® (S. 408), die Gerechtigkeitsfragen in den
Mittelpunkt stellen sollten. Zudem werden Parteien und Medien in einer
aktiven Rolle gesehen, Polarisierung zu verhindern, obwohl wenige Seiten
zuvor noch herausgestellt wurde, dass diese genau aus den polarisierenden
Konflikten, den Triggerpunkten, ihr Geld beziehungsweise ihre Wahlerschaft
ziehen.

Dennoch liefern die Forscher einen wichtigen Anstof3, einer moglichen
Polarisierung entgegenzuwirken. Denn Institutionen, die auf Meinungsvielfalt
aus sind, werden obsolet, wenn die gegeniiberstehenden Lager sich gar nicht
mehr zuhoren konnen
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Das , pueblo” als politisches
Subjekt

Jakob Graf

Die politische Okonomie der ,,Uberfliissigen“
Sozialokologische Konflikte und die Kampfe der
Mapuche gegen die Forstindustrie in Chile

o e Die umfangreiche aber zugdngliche Studie iiber Chiles

Forstindustrie i Chile L. .. . . . .
politische Okonomie zeichnet anschaulich die

sozialokologischen Konflikte des Landes nach.

BN D Spingers

Rezensiert von Alexander Maschke

Sollte eine soziologische Abhandlung gut lesbar sein? Jakob Graf bejaht diese
Frage und bietet den Leser*innen einen bedeutsamen Beitrag zum Verstandnis
der kapitalistischen Produktionsweise im Kontext dekolonialer Theoriebildung,
der an vielen Stellen die Leichtigkeit eines Reisetagebuchs hat. Er nimmt die
Lesenden mit nach Chile. Mit Blick auf die dortige Gesellschaft — und
insbesondere auf den dortigen Kampf der Mapuche (Indigene des Landes,
Anm. Red.) — erlautert er, dass der sogenannte bedarfsokonomische Sektor des
globalen Siidens nicht nur Arbeitskraftereservoir ist. Vielmehr absorbiert er
fortlaufend auch diejenigen Arbeitskrafte, die durch die
Produktivkraftentwicklung des in Chile dominanten Ressourcenextraktivismus
— die riicksichtslose Produktion von Primargiitern fiir den Weltmarkt —
freigesetzt wurden und werden, ohne das neue Beschéftigungsmoglichkeiten
geschaffen werden. Allenfalls der expandierende Dienstleistungssektor, so
Graf, bietet Beschiftigung, die dort gezahlten Lohne bleiben aber deutlich
unter denen der ressourcenextraktivierenden Betriebe. Ubrig bleibt dann nur
die Integration in den bedarfsékonomischen Sektor, in welchem Haushalte
und Kleinstunternehmen die Waren des tiglichen Bedarfs erzeugen. Der ist
zwar von Subsistenzwirtschaft geprigt, weist aber zugleich auch
Arbeitsteilung und Differenzierung der Beschaftigung auf, sodass
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Warenproduktion und -tausch auch dort kennzeichnend sind. Zudem werden
einzelne Waren tiiber kapitalistische Markte bezogen und/oder angeboten,
sodass zugleich eine mittelbare Einbindung in den kapitalistischen Weltmarkt
gegeben ist.

Wider der Dualitat

Jakob Graf gewinnt seinen theoretischen Zugang aus einer beeindruckenden
Diskussion unterschiedlicher Theorien. Beginnend mit Marx und Luxemburg,
folgt eine lesenswerte Kritik der Modernisierungstheorien vor allem von
Rostow, Boeke, Lewis und Hart und ihrer dualistischen Betrachtung der
Entwicklung von Gesellschaften. Die Versuche, die ausbleibende Integration
grol3er Bevolkerungsteile in der kapitalistischen Peripherie in stabile
Arbeitsverhéltnisse mit dem populdren Konzept des ,informellen Sektors“ zu
erkldren, 16ste dem Verfasser zufolge das theorieimmanente Problem der
angenommenen Dualitdt nicht. Im Kontrast dazu setzt Graf auf eine
Diskussion post- und neomarxistischer sowie postkolonialer Theorien, die er
um Erkenntnisse der politischen Okologie und feministischer Okonomiekritik
erganzt, um das ,Nicht-Kapitalistische“ (S. 122) in kapitalistischen
Gesellschaften begrifflich zu fassen. Dies gelingt ihm mit der Identifikation
eines bedarfsokonomischen Sektors, welcher sich komplementér zu den
iibrigen Wirtschaftssektoren verhélt. Graf stellt damit, wie er selbst betont,
eine , Schliisselkategorie fiir die Analyse strukturell-heterogener
Gesellschaften® (S. 455) der extraktivistischen Peripherie bereit.

Von Chile lernen

Die Schilderung der politischen Okonomie Chiles mit ihren sozialékologischen
Konflikten im vierten Kapitel, liest sich fiir eine wissenschaftliche Arbeit
ungewohnt leicht. Mit anschaulichen Schilderungen der Lebensverhiltnisse
gelingt es dem Autor immer wieder, préazise Analysen in einen angenehm
bilderreichen und kurzweiligen Stil zu verpacken. Dabei widersteht er, trotz
erkennbarer Sympathien fiir den Widerstand der Mapuche, einer
Romantisierung derselben, welche sie offenbar als , Verkorperung einer
bedarfsokonomischen Produktions- und Lebensweise“ (S. 241) und Symbol
diverser Widerstandsversuche in Teilen der chilenischen Gesellschaft erfahren.
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Stattdessen verweist Graf auf komplexe Realitdten, etwa vorhandenes
Grundeigentum bei den Mapuche, welches den Forstkonzernen als zentralen
Antagonisten verpachtet wird oder die Grundlage einer selbststdndigen
Holzwirtschaft als Zulieferer der Konzerne bildet. Er erklart dies als eine Folge
des fehlenden Kapitals zur landwirtschaftlichen Nutzung der Flache, was den
Mapuche aber zugleich einen Anteil an den Profiten der Forstwirtschaft
einbringe.

In den Schilderungen bleiben Fragen offen. So wird erlautert, wodurch sich
Mapuche kulturell auszeichnen und eine Mapuche-Kultur zugleich immer
wieder neu geschaffen wurde und wird. Allerdings kann angesichts der
territorialen Gebundenheit des lof als traditionellem Familienzusammenhang
und der kollektiven Praktiken als zentralem Element des Mapuche-Seins
angesichts der von Graf beschriebenen Notwendigkeit der Arbeitsmigration
angenommen werden, dass parallel zur grundlegenden sozialen Organisation
des Mapuche-Volkes auch Assimilation stattfindet. Dies gilt auch fiir die vom
Autor als ,Defétisten” (S. 414) bezeichneten Angehorigen der Mapuche, die
sich gegeniiber der politisch-6konomischen Entwicklung weitgehend passiv
verhalten. Schliel3lich ist eine Beschiftigung im urbanen Dienstleistungssektor
mit traditionellen Praktiken des lof kaum vereinbar.

Auch der geschilderte Konflikt zwischen communidados als republikanischen
Machtorganen und den lonkos als lof-Fiihrer wirkt wie ein Konflikt zwischen
Mapuche und iibriger chilenischer Bevolkerung. Gerade fiir vor allem von
Mapuche bevolkerten Regionen scheint dies jedoch wenig plausibel,
angesichts der kulturellen Dimension des Konflikts jedoch bedeutend, zumal
der Autor das pueblo als Biindnis von Mapuche und weiten Teilen der
chilenischen Bevolkerung anfiihrt. Hier scheint eine Liicke zu bestehen. Der
Verweis ist jedoch keineswegs als Kritik an der umfang- und detailreichen
Arbeit zu verstehen, sondern lediglich als Uberlegung, welche kiinftigen
Forschung, von dieser ausgehend, moglich und nétig sein konnte.

Diskussionswiirdig sind die Uberlegungen zu méglichen Klassenbiindnissen in
Chile, die der Verfasser anhand jiingster Entwicklungen thematisiert. Er
beschreibt, wie sich das pueblo als politisches Subjekt und Antagonist einer
,besitzenden Klasse“ (S. 408) formiert und auf kommunaler Ebene die
Konflikte um 6kologische und 6konomische Verflechtung als Klassenkonflikte
austragt. Dabei bleibt jedoch unklar, welches Interesse das pueblo aufgrund
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seiner Heterogenitit formulieren, nach innen verankern und nach auf3en
durchsetzen will und kann. Graf ignoriert diese Interessenheterogenitét nicht:
So unterscheidet er beispielsweise zwischen den Kdmpfen der , Enteigneten
und ,,Uberfliissigen“ (S. 430), die um die Wiederaneignung ihrer
(Re-)Produktionsmittel ringen, und denen der proletarisierten Bevolkerung.
Trotz dieser Heterogenitét sieht Graf das pueblo dennoch als ein eruptives
Biindnis aus (Semi-)Proletariat, Kleingewerbetreibenden, Kleinbauern,
Grundbesitzenden etc. gegen wenige vermogende Familien und internationale
Konzerne. Zwar unterstreicht er, dass dieses Biindnis nicht zwingend eine
revolutionéare Politik zur Folge haben muss — aber welche Perspektive hat ein
solches Klassenbiindnis? Bleibt das Ziel eine weitgehend regulierte
kapitalistische Produktionsweise? Eine Gesellschaft der Kooperativen und
Kleingewerbetreibenden?

Angesichts der vielen Vorstudien des Verfassers zu den Konflikten in Chile und
der bislang ausbleibenden Losung fiir die dortigen Probleme, kann gehofft
werden, dass seine kiinftige Forschung diese Fragen aufgreift und weiter
vertieft.

Jakob Graf 2024:

Die politische Okonomie der ,,Uberfliissigen“. Sozialokologische Konflikte und
die Kampfe der Mapuche gegen die Forstindustrie in Chile.

Springer VS.

ISBN: 978-3-658-43536-3.

520 Seiten.

Zitathinweis: Alexander Maschke: Das ,pueblo“ als politisches Subjekt.
Erschienen in: . URL: https://kritisch-lesen.de/s/zFKTR.
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Staatsrason in 3... 2... 1...

ek e Enzo Traverso
Gaza im Auge der Geschichte

Der linke Theoretiker europdischer Geistesgeschichte
provogiert mit seinem Buch iiber den Nahost-Konflikt — vor
allem deutsche Befindlichkeiten.

Gaza im Auge
der Geschichte

Rezensiert von Stefanie Klamuth

Dieses Buch wird moglicherweise einigen nicht gefallen: Der linke Historiker
Enzo Traverso hat einen wiitenden, aber nicht minder analytischen, Essay
vorgelegt, in dem er sich nicht scheut, unbequeme Wahrheiten an- und
auszusprechen. Traverso legt eindrucksvoll und wortgewaltig dar, welche
Ursachen die gegenwértige und andauernde Zerstorung Gazas hat, denn mit
dem 7. Oktober 2023 ist diese nicht zu argumentieren. Mit dem Ignorieren der
Osloer Abkommen traf Israel vor iiber 20 Jahren die Entscheidung, in welche
Richtung es politisch wie geostrategisch gehen wird — seither wurden in
Ostjerusalem, in der Westbank und im Gazastreifen laufend Fakten geschaffen.

Reizworte und Worthiilsen

Traverso nimmt sich in seiner Analyse unter anderem den Orientalismus vor
und zeigt, wie dieser immer noch zum festen Repertoire westlichen Denkens
gehort. Von Edward Said geprigt, meint der Begriff das Uberlegenheitsdenken
des Westens gegeniiber der arabischen Welt, die als riickstindig und
bedrohlich skizziert wird. Traverso zeichnet auch nach, welche Konsequenzen
der von Europa in den arabischen Raum transportierte Antisemitismus fiir die
Palistinenser*innen hat und welches Narrativ (nicht nur) seitens des
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Netanjahu-Regimes daraus gesponnen wird, um die Zerstorung Gazas zu
rechtfertigen.

Auch vor dem Reizwort Antizionismus macht Traverso nicht Halt. Vielmehr
stellt er heraus, dass dieser in seinen Anfangen plural und politisch divers war.
Heute seien, so seine erniichternde Einsicht, linke und sozialistische
Stromungen weitgehend von der ethnopolitischen Reaktion absorbiert — mit
entsprechenden Konsequenzen.

,,Es besteht kein Zweifel daran, dass vor allem rechte Antizionist*innen oft
auch Antisemit*innen waren. [...] Unbestritten ist aber auch, dass der
Zionismus von einem sehr grofSen Teil der jiidischen Welt immer kritisiert
und oft vehement abgelehnt wurde.“ (S. 68f.)

Traversos Ausfithrungen zur Einordnung der Hamas und — damit verbunden —
sein kritischer Blick auf den Widerstandsbegriff stellen noch weitere, in den
Debatten oft iibersehene, Aspekte heraus. Widerstand von Opfern
unterdriickerischer Regime wurde in der Geschichtsschreibung allzu oft mit
einer konstruierten Unschuld kombiniert, weshalb uns eine wesentliche Seite
verborgen bleibe: Befreiungskdmpfe, so Traverso, nahmen in der Geschichte
immer wieder auch brutale, gewaltvolle und erschreckende Formen an. Dazu
gehorten, wie Traverso zeigt, unter anderem zahlreiche Aufstinde von
Versklavten, der Aufstand im Warschauer Ghetto, sowie bestimmte Praktiken
emanzipatorischer Befreiungsbewegungen weltweit.

Die Hamas, so Traverso, sei in einer freien Welt der erklarte Feind
emanzipatorischer Kréfte. Doch gerade jetzt muss sie als ein Bestandteil des
palastinensischen Widerstands gesehen und akzeptiert werden — auch, wenn
dies uns nicht gefalle, denn die Ideologie der Hamas lehnt Traverso mit
deutlichen Worten ab:
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,Miissen der Fundamentalismus, der Autoritarismus, der
antidemokratische, frauenfeindliche und reaktiondre Charakter dieser
Bewegung kritisiert werden? Ohne jeden Zweifel. In einer freien Gesellschaft
wadre die Hamas der Hauptfeind der Linken. Unter den gegenwdrtigen
Umstdnden leistet sie militdrischen Widerstand gegen den Genogid. Heute
geniefst sie die Nachsicht der Paldstinenser*innen, die unter ihrer Diktatur
litten. Man schiefst nicht auf die Anfiihrer*innen, die die belagerte Stadt
verteidigen.“ (S. 82f.)

Mit diesen fiir viele nicht leicht verdaulichen Einordnungen pladiert der Autor
fiir ein Weniger an Paternalismus und fiir das Anerkennen von Realitéten, die
nicht in die westliche Propaganda passen. Dazu gehort fiir Traverso die
Benennung des Kriegs gegen Gaza als Genozid und die Tatsache, dass die
Sache der Paldstinenser*innen ldngst zum Symbol eines Kampfes geworden
ist, der den globalen Siiden eint.

Ubrigens: Viele von jenen, die sich (immer noch!) gegen die Nutzung des
Begriffs Genozid wehren, haben gleichzeitig kein Problem damit, sich unter
dem Banner der sogenannten , Staatsrason“ zu versammeln. Dass dieser
Begriff eigentlich beschreibt, dass Moral und Gesetze vom Staat fiir ein
,hoheres Ziel“ missachtet werden diirfen, stort sie dabei nicht.

Wie post-faschistisch sind wir eigentlich...

Die Ausfiihrungen zur symbolischen Verschiebung in Sachen Volkerrecht
gehoren zu weiteren lesenswerten Passagen des Buchs. Traverso zeigt, wie der
globale Siiden erstmals zum volkerrechtlichen Subjekt wird und wie der
globale Norden, konkreter der Westen, dies als Bedrohung auf internationalen
Biihne wahrnimmt — und entsprechend reagiert. (Stichwort: Internationaler
Gerichtshof)

Traverso beleuchtet auch die Rolle ,postfaschistischer” und rechtsextremer
Parteien und Bewegungen in Europa und den USA, die an der Seite des
israelischen Regimes stehen, weil Muslim*innen und der Islam insgesamt in
diesem Fall den gemeinsamen Feind darstellen. Da ist es dann aktuell auch
egal, dass die eigene antisemitische Vergangenheit unaufgearbeitet in
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modrigen Kellern verstaubt. Wir leben wahrlich in einer Zeit absurd-
gefahrlicher Allianzen.

Abschliel3end noch ein paar kritische Worte zum Buch: Auch wenn Traverso in
seinen Riickgriffen auf die Geschichte keine dezidierten Gleichsetzungen
vornimmt, sondern sich auf Analogien beschrinkt, fand ich manche Passagen
verkiirzt und zu stark zugespitzt. Uber einige Formulierungen bin ich auch
gestolpert und gehe nicht in jedem Detail mit dem Autor d'accord. Dazu
gehort beispielsweise die Einordnung der Hamas als Organisation von
Partisan*innen oder auch das Bemiihen des historischen Faschismus in Bezug
auf das Regime in Israel. Davon unabhéangig ist, dass Traverso eine klare Kante
gegen Antisemitismus und gegen seine Verharmlosung zeigt; das bedeutet
auch — das ist wichtig — gegen ein ,Weaponizing“ des Begriffs Antisemitismus,
wie es derzeit von vielen Seiten geschieht.

Traverso provoziert, heilst es. Doch tut er das wirklich? Wer sich mit Diskursen
aulderhalb des deutschsprachigen Raums zum israelisch-palastinensischen
Konflikt beschéftigt, wer Debatten aulderhalb Europas verfolgt, wer sich
abseits von Staats- und Mainstream-Medien informiert, vielleicht auch mit
Aktivist*innen in Israel-Palistina im Austausch steht, wird sich von Traverso
eher verstanden fithlen. Denn wenn wir ehrlich sind: Was hierzulande unter
L,Staatsrason“ abgenickt wird, wihrend einmal mehr mit Rassismus Stimmung
gemacht, ist nicht minder ,,provokant“, um es vorsichtig auszudriicken. Gerade
deshalb ist ,,Gaza im Auge der Geschichte“ ein unverzichtbarer Beitrag zu
einer hochst einseitigen Debatte und absolut lesenswert.

* Dieser Beitrag erschien zuerst auf dem Instagram-Buchblog der Rezensentin.
Er wurde fiir die Veroffentlichung bei kritisch-lesen.de redaktionell bearbeitet
und um einige Aspekte erganzt.

Enzo Traverso 2024:

Gaza im Auge der Geschichte. Ubersetzt von: André Hansen.
Wirklichkeit Books, Berlin.

ISBN: 978-3-948200-19-0.

112 Seiten. 18,00 Euro.

Zitathinweis: Stefanie Klamuth: Staatsrason in 3... 2... 1.... Erschienen in: .
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Keine Maskeraden

Ein fertiges Buch Ein fertiges Buch ist ein Argument
ist ein Argument . . . . . .
Brigitte Reimann und Brigitte Reimann und Giinter de Bruyn in Briefen

Giinter de Bruyn
in Briefen

Die Briefe zwischen Brigitte Reimann und Gilinter de Bruyn
zeigen zwei sensible literarische Stimmen voller
Warmbherzigkeit und Tiefgang.

Quintus

Rezensiert von Kristina Stella

Der Briefwechsel zwischen der DDR-Schriftstellerin Brigitte Reimann und
ihrem Kollegen Giinter de Bruyn ist ,,ein Argument“ dafiir, dass es nicht vieler
Worte bedarf, um einer Freundschaft Ausdruck zu verleihen; einer
gegenseitigen Zuneigung, die manchmal sogar iiber Freundschaft hinausging
und doch platonisch blieb. Dieser Briefwechsel wurde nun von Carola
Wiemers in einem 112-seitigen, anspruchsvoll gestalteten Band
herausgegeben.

Wiemers hat sorgféltig alle erhalten gebliebenen Briefe und Karten der
schmalen Korrespondenz zwischen Reimann und de Bruyn
zusammengetragen. Dies ist gerade deshalb bedeutsam, weil der Inhalt jener
25 Dokumente bislang schwer oder iiberhaupt nicht zugédnglich war. Um einen
Blick auf jene Zeilen werfen zu konnen, die Brigitte Reimann ihrem
zuriickhaltenden Schriftstellerfreund geschickt hatte, musste man personlich
im Deutschen Literaturarchiv Marbach vorstellig werden und sich Reimanns
Briefe aus den insgesamt 26 Késten des dort lagernden de-Bruyn-Nachlasses
vorlegen lassen. Was de Bruyn Brigitte Reimann antwortete, blieb ganzlich im
Dunklen. Warum? Weil der umsichtige Brief- und vor allem Kartenschreiber
Glinter de Bruyn die im Brigitte-Reimann-Archiv des Literaturzentrums
Neubrandenburg gelagerten Dokumente vorsichtshalber fiir die Benutzung
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sperren liel3. Dass sie dort gelandet waren, hatte er nicht verhindern konnen,
denn all das, was er ihr seinerzeit hatte personlich mitteilen wollen, war nun
mitsamt dem Nachlass der Autorin ins Archiv gewandert. So blieb de Bruyn
jener Weg als einzige Zugriffsmoglichkeit.

Doch: Reichen 25 Briefe, um daraus ein Buch zu machen?

Der Spiegel im Gegeniiber

Schade, dass der Herausgeberin ausgerechnet in ihrem ,Prolog“ ein unschoner
Fehler unterliauft, der bei aufmerksamer Lektiire des zitierten Bandes , Alles
schmeckt nach Abschied” hitte vermieden werden konnen. Reimann und de
Bruyn lernten sich nicht am Tag der Heinrich-Mann-Preis-Verleihung kennen
(28.3.1965) und auch nicht am 15.3.1965, wie von Wiemers angegeben,
sondern am Freitag, dem 12.3.1965; anlasslich einer Tagung des Deutschen
Schriftstellerverbandes in Berlin. Zur Verleihung des Heinrich-Mann-Preises an
Brigitte Reimann am 28. Méarz 1965 begegneten sich beide zum zweiten Mal.
Glaubt man Reimanns Tagebuch, habe de Bruyn sie ,,damals bei der DSV-
Sitzung die ganze Zeit angestarrt” und sei nur ihretwegen zur Preisverleihung
gekommen. (Abschied 1998, S. 123)

Treffend ist hingegen Wiemers Beschreibung, Giinter de Bruyns ,hofliche
Empathie“ sei fiir Brigitte Reimann ,)bald zu einer Art Markenzeichen“ (S. 9)
geworden. Unter dem wunderbar doppeldeutigen Titel ,Maskeraden*
erschienen Giinter de Bruyns Parodien — in vollendeter Hoflichkeit ,,Gewidmet
in herzlicher Verehrung einigen Autoren der mif3brauchten Originale®.
(Maskeraden 1966, S. 4) In diesem Band, wie konnte es anders sein, gibt es
auch eine solche auf Brigitte Reimanns Erzdhlung ,,Die Geschwister®, fiir die
die Autorin den Heinrich-Mann-Preis erhalten hatte. Vermutlich ist dieser de-
Bruyn-Text die subtilste und intelligenteste Form, um mit , hoflicher Empathie®
—und unter aller Augen — seine Liebe zu gestehen. Der Titel der Parodie?
,Elisabeth und die Liebe“.

Giinter de Bruyn spiegelte in den ,Maskeraden® seinen Blick auf Brigitte
Reimann. Brigitte Reimann spiegelte in ihren Briefen fiir den scheuen Dichter
ihren Blick auf ihn — oder seinen Blick auf sie? Wie sie das tat, ist im
Briefwechselband nachzulesen. Sie formulierte in hoflich gesetzten Worten
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(,,dal$ Sie bereit sind, unserer Bitte zu entsprechen®, S. 15), benutzte
Metaphern a la de Bruyn (,,Sie haben mir ihren Giftpfeil auf den
Geburtstagstisch gelegt.”, S. 14), geschickt formulierte Doppeldeutigkeiten
(,,iibrigens habe ich Thnen eine Tabaksbiichs geklaut®, S. 53) oder bewusst
schlicht formulierte Eindeutigkeiten (,,Ich denke viel an Sie.“, S. 51)

Politische Themen werden in der Korrespondenz Reimann / de Bruyn
vollstédndig ausgespart. Dies ist vor allem darauf zuriickzufiihren, dass sich
beide, angesichts einer nicht auszuschlieRenden Uberwachung durch das
Ministerium fiir Staatssicherheit, lieber miindlich dariiber ausgetauscht haben.

Brigitte Reimann und Giinter de Bruyn berichteten stattdessen iiber
Schaffensprobleme, die in die Entstehungszeit der gegenseitig gewechselten
Briefe und Karten fallen (9. August 1966 bis Januar 1973). Vor allem Reimann
klagte iiber die Schwierigkeiten des Fortgangs der Arbeiten an ihrem Roman
yFranziska Linkerhand“. Am 9.8.1966 schrieb sie: ,[...] ich war ein paar
Wochen sehr deprimiert — wegen meines Romans® (S. 14), am 4.10.1969: ,Ich
habe einen schlimmen Sommer hinter mir: Krankheit, eine zertriimmerte Ehe,
keine Arbeit am Buch [...]“ (S. 29) und am 1.1.1973: ,[...] morgen werde ich
endlich, endlich die sprode Dame Franziska ihrem Ben ins Bett legen.“ (S. 51)
Giinter de Bruyns Brief vom 13.1.1970 gibt Auskunft dariiber, dass er ,bester
Laune“ sei, weil er ,eine Woche fieberhaftester Arbeitswut“ hinter sich habe.
,In 7 Tagen 27 Seiten ist doch enorm“, setzte er fort, ,wenn man bedenkt, daf$
ich fiir 90 davon, 2 Jahre brauchte.“ (S. 39)

Dariiber hinaus ging es um organisatorische Dinge. Allein die detailreiche
Planung einer Lesung Giinter de Bruyns in Neubrandenburg (Mai 1969), die
auf Vermittlung Brigitte Reimanns zustande kam, beanspruchte neun Briefe.

Zu Tranen rithrt das gegenseitige Einfiihlungsvermogen, das den gesamten
Briefwechsel durchzieht. ,,An Ihre letzten Wochen in Buch denke ich wie an
etwas ganz Fernes, Schones, Helles zuriick — trotz der Traurigkeit, die tiber
allem liegt.“ (S. 52) schloss Giinter de Bruyn seinen letzten Brief an die
todkranke Brigitte Reimann; weniger als zwei Monate vor ihrem Tod.

Die besondere Fahigkeit, sich perfekt in die Gedanken und Gefiihle anderer
Menschen hineinzuversetzen und ihre Reaktionen dementsprechend
anzupassen, war das verbindende Element zwischen den beiden, ansonsten so

Seite 96 von 98



gegensatzlichen Charakteren; und der Schliissel zu ihrer ganz besonderen
Beziehung. Den Schliissel fiir die Leserinnen und Leser und das Vergniigen
daran bieten jene 25 Briefe; mehr braucht es nicht.

Inhalt und Form

Dafiir, dass sdmtliche Briefe und Karten ohne Kiirzungen veroffentlicht
wurden, kann man Carola Wiemers und den Rechteinhabern nur dankbar
sein. Besonders die regelmélligen Leserinnen und Leser von Brigitte Reimanns
bisher publizierten Brief- und Tagebuchausgaben werden das zu schatzen

wissen.

Dennoch entsteht der Eindruck, dass hier versucht wurde, die ausgesprochen
schmale Korrespondenz so weit wie moglich aufzubldhen, um deren
selbststandige Buchpublikation zu rechtfertigen. Dies zu behaupten, scheint ob
der Sorgfalt der Edition ungerecht, doch das Gefiihl bleibt. Warum? Was am
meisten ins Auge faillt und den Lesefluss stort, sind die vielen halbvollen oder
sogar fast leeren Buchseiten. War es wirklich notwendig, dass jeder Brief auf
einer neuen Seite beginnt? Vor allem unter dem Aspekt, dass die kurzen
KartengriiRe bei weitem iiberwiegen? Der Briefteil, einschlief3lich der
Faksimiles und zweier Briefe zwischen de Bruyn und Reimanns Eltern,
erstreckt sich auf diese Weise iiber insgesamt 46 Buchseiten. Hinzu kommen
noch einmal 25 Seiten locker gesetzter ,Stellenkommentare®. Macht insgesamt
71 Seiten fiir 27 Briefe, durch die man erstmal blattern muss, ehe man lesen
kann.

Stimmiger wire gewesen, Brigitte Reimanns raumgreifende Buchstaben und
Giinter de Bruyns akkurates Schriftbild, mit denen beide stets ihre Blatter
fillten, sei es auf einer Briefseite oder einer kleinen Karte, in direkter
Zwiesprache aufeinander folgen zu lassen.

Trotzdem: Die Uberzeugung, mit den tiefgriindigen und warmherzigen
Briefen, die den Sprachwitz der ,,Maskeraden“ in sich tragen, einen Schatz in
den Handen zu halten, bleibt. Die vielen weifen Stellen im Buch, so scheint es
plotzlich, konnten auch der unberiihrte Schnee rund um de Bruyns
ehemaligem Brandenburger Wohnsitz, die Blabbermiihle, sein, und die
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unbeschriebenen Buchzeilen jene Leerstellen, die der Tod von Brigitte
Reimann und Giinter de Bruyn hinterlassen hat.

Zusatzlich verwendete Literatur
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Ein fertiges Buch ist ein Argument. Brigitte Reimann und Giinter de Bruyn in
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